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Es-Selamu Aleykum ve Rahmetullahi ve Berakatuhu,
Allah’a hamd, ResUl’line salat ve selam olsun.
Tevhid Dergisi olarak 158. sayimizi siz degerli okurlarimiza takdim ediyoruz.

Halis Bayancuk Hoca bu sayimizda, tarihe ve topluma yon veren degismez yasalardan Hidayet
ve Dalalet Sinnetini giindem ediyor. insani dogru yola ulastiran her tirlQ itikadi, ameli ve ahlaki
etkenin, yoklugunda da kacinilmaz olarak dalalete strUkledigini aciklayan Halis Hoca; insani
hidayet-i tevfike eristiren vesileleri madde madde siraliyor ve Rabbimizin bu stinnetinin isleyis
yasasinda hem bireyin hem de toplumun islahinin nasil gézetildigine isaret ediyor.

Enes Yelglin Hoca, Allah Res(l <sav) ve ashabinin Mekke’ye geldigi ve dnceki yil yapamadikla-
rint umrelerini eda ettikleri Kaza Umresi’ni naklederken yasanan hadiselerden ve sonuclarindan
elde ettigimiz mdhim fikih kaidelerine de yer veriyor.

Talha Akman Hoca, Hucurat Suresi’nin 13. ayeti baglaminda insanlarin farkli dil ve kilttrlerde
yaratilmasinin bir Ustlnlik ve deger 6lctstine dénustirilmesinin nasil bir sapmaya yol actigini
anlatmaya devam ediyor.

Enes Dogan Hoca, Stnnet ¢zelindeki yazi dizisinde “Stnnet nasil korunmustur?” sorusunu
cevaplamaya devam ediyor.

Salim Kandemir Hoca, seckin sahabilerimizin hayatlarini perde perde aktardigi yazi dizisinde
bu ay Allah Resli’ntn minik hizmetkar Enes ibni Malik’i a) konuk ediyor.

Kerem Caglar, islami Hareketlerin tarihsel siirecini ve kurumsallasmasini Siilik, Haricilik, Kelam
Hareketleri ve Ehl-i Sinnet ile Zihd ve Tasavvuf érnekleri Gzerinden degderlendiriyor.

Zeynep Bayancuk Hoca, Allah’in yardimcilari olma serefine nail olmak icin bizleri Rabbimizin
kelamiyla cesaretlendiriyor.

Sukriye Konmaz, cagimizin dijital dinyasinin kimlik olusumu Gzerindeki etkilerine deginiyor.

Melek Seref, Genclerle Muamele kdsesinde esnek aile modelini anlatiyor ve bu tir aile ya-
pilarinda gérilen problemleri ve bu problemleri ¢cdzime kavusturacak yéntemleri ele aliyor.

Sultan Amed Yasar, cagimizin dijital asasi olan yapay zekay! imar ederek tevhid bilinciyle
yogrulmus bir yapay zeka modeli insa etmemiz gerektigini savunuyor ve bu yola bas koyarak
ilk adimi atiyor.

Osman Zengertas, Hakkullah Hadisinin Modern iz Distmleri baslikli yazisinda giinimiiz Mis-
limlerinin U¢ temel zaafina dikkat cekerek bu hadis cercevesinde sorumluluklarimizi hatirlatiyor.

Yusuf Serrac, bir ic miicadele alani olarak tanimladigi nefs-i emmare konusunu tiim yonleriyle
mercak altina aliyor.

Mele Xelil, Bat’nin Dogu’ya olan ilgisinin bilimsel adi olan oryantalizm hakikatinden bahsediyor.

Kerem Cagdlar, hicab emrinin kazandirdigi degerler ile modern feminizm anlayisinin toplum
Gzerindeki ahlaki ve sosyolojik etkisini karsilastirdidi bir yazi kaleme aliyor.

Osman Sadikoglu, Allah’in o) EI-Vehhab ismini ve bu ismin kapsamini agikliyor.

Bu sayimizda sizlere Muhammed Kutub’un Duiizeltilmesi Gereken Kavramlar isimli kitabini
tanitiyor; eserin, kelimeler Gzerinden zihin diinyamiza yapilan saldirilari teshis etmeye ve
kavramlarimizi yeniden Kur’an ve Slnnetin pak 6ziine déndlirmeye vesile olmasini umuyoruz.

Rabbimizin izniyle 158. sayimizi istifadenize sunuyor, ilmimizi arttiran ve 6Jrendiklerimizi salih
amele donUstlren bir vesile olmasini Rabbimizden diliyoruz.
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HASBIHAL TARIHE VE TOPLUMA

YON VEREN DEGISMEZ
YASALAR: HIDAYET VE
DALALET SUNNET]

Allah’in adiyla,

Allah’a hamd, Res(I’line salat ve selam olsun.

/G\C)\@@kﬂ/a\

Yiice Allah, bir musibetle

karsilastiginda her seyiyle Allah’a ait Es-Selamu Aleykum ve Rahmetullahi ve Berakatuhu,

oldugunu hatirlayan, yine yalnizca Yeni yazi serimizde ilahi siinnetler konusuna giris yapmis
O’na dénecegini bilen ve bu sarsilmaz ve soyle demistik: Yerlerin ve goklerin mulki/egemenligi
inanci sayesinde sinanmayi sabirla Allah’a (o aittir. O o) kainata ve icindekilere belli yasalarla
karsilayan kullarini miijdeler. Bu hikmeder. Bu yasalara Kur’an stinnettullah der. Sayet bu

yasalar kainat islerini diizenleyen fizik, kimya vb. yasalar ise,
bunlara tabiat yasalari denir. Tarihin akisini belirleyen insana
ve topluma dair yasalar ise bunlara toplumsal/ictimai yasa
denir. insan hayatina yon veren yasalara ise ser’i yasalar
denir. Tarihin akisi, toplumlarin yikselis ve cokisleri, hak
ile batil arasindaki mUcadelenin seyri ictimai/toplumsal

LY oY O yasalar ¢cercevesinde cereyan eder.

Bu yazimizda Kur’an’in acikca isaret ettigi toplumsal
yasalarin en édnemlilerinden birini, “hidayet ve dalalet
stnneti”’ni ele almaya baslayacagiz. Caba bizden, basari
Allah’tandir (o).

ilahi miijde; kullarin bizzat Allah
tarafindan éviilmesini, rahmete nail
olmalarini ve hepsinden de 6nemlisi,
hidayet ehlinden olacaklarinin garanti
edilmesini barindirir.

Hidayet Siinneti

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde Rabbimiz, diledigini
hidayet edecegini, diledigini de saptiracagini acikca bu-
yurmaktadir. Hi¢ siiphesiz O’nun (o) saptirmasi ve kulunu

H dogdru yola iletmesi, butlinGyle zatinin mutlak iradesi ve

i 1 dilemesine tabidir. Ancak Kur’an ve Siinnet naslari bir

¥ \ g v biittin olarak incelendiginde bu ilahi iradenin keyfilikten
<"_¢64.’"’ uzak, belirli bir sinnete tabi oldugu acikca gorilecektir.

,""“‘, Tarihe ve topluma yén veren siinnetlerden biri de bu

& 4"\> A hidayet ve dalalet stnnetidir, zira Allah’in (co) bir toplumu

| "N v N | tarih sahnesine ¢ikarmasi ve Kur’an’in ifadesiyle musta-

zaflari yerylzUine varis ve imam kilmasi belirli asamalara
baghdir. Bu kutlu déntsimin gerceklesmesi icin, dncelikle
o mustazaflarin icinde bulunduklari gafletten uyanmalari,
ardindan mustekbirlere karsi ¢cetin bir micadeleye girecek
azmi kendilerinde bulmalari gerekir. Bu azmin yani sira
mucadelede kendilerine 6dncilik edecek dogru kadrolara
ittiba etmeleri ve daha sonra bu mesakkatli yolda sebat
goOstererek basariya ulasmalari sarttir. SUphesiz bu hayati
asamalardan her birinde toplulugun 6zel olarak Allah’in (o)
kendilerine dogru olani gdstermesine ve o dodruya muvaf-
fak kilinmalarina ihtiyaclari vardir ki iste bu stirec, batlntyle
onlarin Allah o tarafindan hidayet edilmeleri anlamina
gelmektedir.
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Hidayetin toplumsal bir ilahi yasa olmasinin baska bir
nedeni de sudur: Hak yolunda yuriyenler, dnce kendi
nefislerini, sonra da toplumu iyilestirmek icin cetin bir
mucadele vermek zorundadir. Bu yasalari bilmeyenlerin
bodylesi zor bir micadelede basariya ulasmasi imkansiz-
dir. Allah’in o) dnce bir bireyi hidayete ulastirmasi, sonra
da onu 6nci kilip toplumu onun eliyle dénlstirmesi;
o bireyin hidayet kanunlarini cok iyi bilmesine baghdir.
Kisi ancak bu toplumsal siinneti gdzeterek hem kendini
hem de insanlari hakkiyla i1slah edebilir.

Hidayet Tiirleri
Yice Allah’in insana olan hidayeti dort kisimdir:'

Birincisi, genel ve tabii hidayettir. Yice Allah’in akil,
zeka ve zaruri bilgiler vasitasiyla mukellef olan her in-
sana, hatta kendi kabiliyeti 6lclstinde her seye genel
olarak verilen hidayettir. Ayette séyle buyurulur:

“Rabbimiz, her seye yaratilisini veren, sonra da dogru
yolu gosterendir.”?

Yani her mahlukati, ne icin yaratildiysa ona dogru
yénlendirendir. Bu, bitln yaratiimislarda acik¢ca goz-
lemlenen genel hidayettir. Her mahlukatin, kendisi icin
faydali olan seylerin pesinden gitmeye ve kendisine
zarar verecek seyleri savusturmaya calistigini gérarsin.
Ovyle ki Allahu Tedl4, dilsiz hayvanlara bile bu durumun
Ustesinden gelebilecekleri kadar bir idrak (akil) vermistir.*

ikincisi, yol gdsterme ve aciklama anlamindaki irsad
hidayetidir. “Onlari emrimizle hidayete ulastiran imamlar
kilmistik.”4 ayetinde kastedilen de budur.

Bu ikinci hidayet mertebesinin asil anlami ise,
Allah’in «cc) peygamberler gdndermek ve kitaplar in-
dirmek suretiyle hak ile batili birbirinden tamamen
ayirmasi, insanlara dogrunun ne oldugunu en acik se-
kilde gbdstermesi ve hak ile batil arasinda hicbir kapalilik
birakmamasidir. Yice Allah, bu hidayetle kullarina hiic-
cetini ikame etmis, onlari apacik bir beyanla hak yola
davet ederken batilin karanliklarindan da kesin bir dille
sakindirmistir. iste bu nedenle, hidayetin dogrudan irsad
ve beyan anlamina gelen bu ikinci mertebesine ayni
zamanda “irsad” yani yol gosterme hidayeti denmistir.

Uciinciisii, dogru yolu secenlere has olan ve “(Allah)
hidayet ehlinin hidayetlerini arttirmis ve onlara takva-
larini vermistir.” > ile “Kim Allah’a iman ederse (Allah)
onun kalbini hidayet eder.”® ayetlerinde ifade buyrulan
“tevfik” hidayetidir.

Zira duinyada kulluk imtihanina tabi olan kul, istika-
metini korumak icin her an ve durumda hidayete muh-

bk. Besairu Zevi't Temyiz fi Letaifi’l Kitabi’l Aziz, Feyrtiz Abadji, 5/313-315
bk. 20/Taha, 50

bk. Tefsiru’s Sadi, s. 506, Taha Suresi, 50. ayetin tefsiri

bk. 21/Enbiya, 73

47/Muhammed, 17

bk. 64/Tegabtin, 11

AN ol ol

tactir. ibnu’l Kayyim’in de «h) belirttigi gibi” bir kulun bu
hidayet tlrline olan ihtiyaci, ihtiyaclarin en blytugu; ona
olan muhtachgi ise yoksulluklarin en siddetlisidir. Clink{
hidayetin kemale ermesi icin insanin hakki bilmeye,
onunla amel etmeye, o hakikat Uizere sebat etmeye, ona
davet etmeye ve bu ugurda basina gelenlere sabretmeye
ihtiyaci vardir; bu bes basamaktan ne kadar eksilirse
kisinin hidayeti de o 6lctide noksanlasir. Kul, yapacadi
ya da terk edecegi tim islerinde hem zahiren hem de
batinen bu hidayete muhtactir. Zira insan; gecmisteki
bilgisiz ve amelsiz halleri icin hidayetin ta kendisi olan
tevbeye, genel olarak hidayet bulsa da detayini bileme-
digi islerde ayrintili bir rehberlige, eksik kaldigi ydnlerde
ise hidayet Ustlne hidayetinin artmasina ihtiyac duyar.
Ayni sekilde gelecekteki islerinde hidayetin yeniden
hasil olmasina, kalbindeki yanhs inanclarin silinip yerine
dogdrusunun yerlesmesine, glicl yettigi halde istegi ol-
mayan amellerde o iradenin yaratilmasina, irade ettigi
halde glcl yetmedigi islerde muktedir kilinmaya, hem
glcinin hem isteginin olmadigi durumlarda ise ken-
disinde hem giiclin hem iradenin bizzat var edilmesine
muhtactir; halihazirda dosdogru yarittigtu amellerde
ise bu istikamet Uzere sabit kalmayi arzular. iste kulun
hidayete olan bu siddetli zaruretinden dolayr merhametli
olan Rabb, bu duayi ona her giin ve gece, en faziletli
hali olan bes vakit namazda defalarca farz kilmistir: “Bizi
sirat-1 mustakime/dosdogru yola hidayet et.”®

Dérdiinciisil ise ahirette cennete ulastiran hidayettir
ki cennete giren bahtiyar kullarin “Bizi buna ulastiran
Allah’a hamdolsun.”? s6zU bu mertebeyi anlatir.

Zikredilen bu dort hidayet tlrG birbirine siki sikiya
bagh olup her biri, bir digerinin 6nclsd ve sonucudur.
Soyle ki, bir insanda akil ve idrak yoksa onun peygam-
berlerin getirdigi hidayete, yani hidayet-i irsada muha-
tap ve bununla mikellef tutulmasi mimkin degildir.
Hidayet-i irsad ile mukellef tutulan bir insan ise eger
Allah o) onun génlind islam’a acmaz ve kendisini bu
hayra muvaffak kilmazsa kalbi olarak hidayete ermesi
imkansizdir. Tum bu mertebeler bir araya geldikten
sonra dahi, Allah «c) amelleri kabul etmez ve insani
ebedi mutluluga ulastirmazsa bir kulun kendi ¢cabasiyla
cennete gitmesi mimkun dedildir.™®

Hidayet tirleri icerisinde ele alacagimiz ve detaylan-
diracagimiz hidayet, hidayet-i tevfiktir; yani Allah’in (cc)
bir kulu hakka muvaffak kilmasi, onu basaril ve bahtiyar
kullarindan eylemesidir. Bu hidayet tlrinde bilmemiz
gereken iki 6nemli esas vardir:

Birincisi, hidayet butldntyle Allah’in elindedir ve O (o),
kulunu hidayet etmez ve muvaffak kilmazsa kulun kendi
yetenek ve kabiliyetiyle hakka isabet etmesi ve onda

bk. El-Kelam ala Meseleti’s Sem#, Daru Ataati’l Ilm, s. 128

1/Fatiha, 6

bk. 7/Araf, 43

bk. Beséiru Zevi't Temyiz fi Letaifi'l Kitabil Aziz, Feyraz Abadi, 5/315
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Birincisi, hidayet biitiintiyle Allah’in elindedir ve O, kulunu hidayet etmez ve muvaffak
kilmazsa kulun kendi yetenek ve kabiliyetiyle hakka isabet etmesi ve onda sebat
etmesi miimkiin degildir. Bu sasmaz yasayi bilmek; kulun tiim benligiyle Allah’a
yonelmesine, sadece O’'ndan istemesine, sadece O’nun katina ragbet etmesine
ve hidayeti yalnizca 0’'nun goénderdigi kaynaklarda aramasina yardimci olur. Zira
peygamberlerin dahi, insanlara dogru yolu gésterseler de onlari o dogruyu kabule
ve kalplerini hakka acmaya yetkileri yoktur. Hidayet konusunda yetki biitiintiyle
Allah’a aittir. i;te bundandir ki ibréhim babasina, Niih ve Liit eslerine, yine Niih ogluna
hidayet edememistir. Ya'kiib da Islam iizere olan cocuklarini dinin giizel ahlakina
yonlendirememis, onlarn iyi birer insan olmasini saglayamamistir. Onun terbiyesinde
yetisen cocuklar, kardeslerini éldiirmeye tesebblis etmis, iftiralarda bulunmus ve
Allah’in haram kildigi davranislari sergilemislerdir.

—eevgETT—

sebat etmesi mimkun degildir. Bu sasmaz yasay! bil-
mek; kulun tim benligiyle Allah’a o) ydnelmesine,
sadece O’ndan (o) istemesine, sadece O’nun katina
ragbet etmesine ve hidayeti yalnizca O’nun génderdigi
kaynaklarda aramasina yardimci olur. Zira peygamber-
lerin dahi, insanlara dogdru yolu gdsterseler de onlari o
dogruyu kabule ve kalplerini hakka acmaya yetkileri
yoktur. Hidayet konusunda yetki butlnutyle Allah’a o)
aittir. iste bundandir ki ibrahim s) babasina, Nh cs)
ve L{t (as) eslerineg, yine NGh s) odluna hidayet edeme-
mistir. Ya’k(b s) da islam Gzere olan cocuklarini dinin
glzel ahlakina yénlendirememis, onlarin iyi birer insan
olmasini saglayamamistir. Onun terbiyesinde yetisen
cocuklar, kardeslerini éldirmeye tesebbis etmis, ifti-
ralarda bulunmus ve Allah’in haram kildidi davranislari
sergilemislerdir.

“Onlarin hidayeti senin sorumlulugunda degildir. Fakat
Allah, diledigini dogru yola iletir.”"

“(Yoksa siz) Allah’in saptirdigini hidayet etmek mi is-
tivorsunuz? Allah kimi saptirmissa sen onun icin (bir
kurtulus) yolu bulamazsin.” ™

“Sen sevdigini hidayet edemezsin, fakat Allah diledigini
hidayet eder. O, kimin hidayete uygun oldugunu en iyi
bilendir”®

ikincisi ise sudur: Kulun hidayete olan ihtiyaci ekmege,
suya ve nefese olan ihtiyacindan ¢cok daha fazladir; ¢ctinkd
ekmeksiz, susuz veya nefessiz kalan bir kul sadece mad-
den 6lUr ki 6lim zaten batin insanlar icin muhakkaktir.
Oysa hidayetten mahrum olan kul, bizzat kalbi 6lecegi
ve ebedi hayatini zayi etmis olacagindan hem dinyada
hem de ahirette 6l0 hilkminde olur.

“Allah kimi hidayet ederse o, hidayeti bulmustur. Kimi
de saptirirsa bunlar, hiisrana ugrayanlarin ta kendileridir.”*

11. bk. 2/Bakara, 272
12. bk. 4/Nisa, 88

13. 28/Kasas, 56

14. 7/Araf, 178
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“Allah kimi saptirmissa ona hidayet edecek yoktur.”®

“Allah kimi hidayet ederse, o dogru yolu bulmustur.
Kimi de saptirirsa onlar icin (Allah’in disinda) veliler bu-
lamazsin. Kiyamet GUnU’'nde onlari yUzikoyun, Kor, dilsiz
ve sadirlar olarak diriltiriz. Onlarin barinadi cehennemdir.
Atesi dindikce dehset sacan alevi onlar icin arttirirz.”e

Hidayet Sebepleri

insani dogru yola ulastiran her tirl{ itikadi, ameli veya
ahlaki etken; yoklugunda kacinilmaz olarak sapmanin da
nedeni olur. Bir sistemin ayakta kalmasi, onu var eden
unsurlarin eksiksiz ¢calismasina baglidir. Bu ytzden, dog-
ru yolda kalmayi saglayan etkenlerden biri bile ortadan
kalkarsa, olusan bu boslugu kendiliginden sapkinlik
doldurur. Kisacasl dogru yol ile sapkinlk, ayni zeminin
varligl ya da yokluguyla sekillenen iki zit kutuptur.

1. Hidayeti Kaynadinda Aramak: Kur’an ve Siinnet

Hidayet-i tevfike ulasmanin ilk ve en temel sarti, hi-
dayeti dogrudan Allah’in () belirlemis oldugu sahih
kaynaklarda aramak, yani Kur’an ve Sidnnete simsiki
sariimaktir.

Kur’an’in yirmi dort ayri yerinde, farkli Gsluplarla onun
bir hidayet kaynadi oldugu ve Ytce Allah’in onunla hi-
dayet ettigi vurgulanmistir. “H-d-y” kékinden tlreyen
hidayet, yol gbstermek icin 6ne ¢ikmak (hadi) ve lutuf
gonderisi (hediye/armadan) gibi iki kok anlama sahiptir.
Sondaki illetli harf hemze oldugunda (hedee) ise bir
seyin sUk{na ermesi ve sakinlik anlamina gelmekte-
dir.” Bu acidan bakildiginda Kur’an hem bir rehberdir,
yol gdsterir hem bir hediyedir, Allah «c) onu kullarina
armagdan etmistir hem de bir sik(net kaynagdidir, kalp
onunla yatisir ve huzura erer.

15. bk. 13/Rad, 33
16. 17/isra, 97
17.  bk. Mucemu Mekayisi’l Luga, 6/42-43, h-d-y maddesi



ilahi beyanda yer alan, “Allah’in ipine hep beraber/
topluca tutunun!”® emrindeki “Allah’in ipi” ifadesi, Ne-
bi’nin sav) ve sahabenin tefsirlerine gére Kur’an-1 Kerim’e
isaret etmektedir.”

Zeyd ibni Erkam’dan ¢a) rivayet edildigine gore Allah
Res0lU ¢av) sOyle buyurmustur:

“Dikkat edin, ben sizin aranizda iki agir yuk birakiyo-
rum. Bunlarin biri Allah’in Kitabrdir. O, Allah’in ipidir. Her
kim ona tabi olursa dogru yoldadir ve kim terk ederse
dalalette olur.”2°

Kur’an okuyucusu onu bu anlayisla okumalidir. Bir
rehberin ardina takilan yolcu gibi onun gésterdigi is-
tikamette yartmeli, onun isaret ettigi yerlere dikkatle
bakmali ve onun anlattiklarini can kulagiyla dinlemelidir.
Kul, Kur’an’t “Ya Rabbi, ben yol ariyorum, sikistim. Farkli
seslerin icerisinden en dogru olan hangisiyse beni ona
yoénlendir.” niyeti ve suuruyla okudugunda, ipin diger
ucunu elinde bulunduran Allah (o), 0 kulu kendi sevdigi
ve razi oldugu hakikate cekecektir.?

Hidayetin ikinci asli kaynadi sinnettir. Ylce Allah
soyle buyurur:

“De ki: ‘Allah’a itaat edin! ResUl’e itaat edin! Sayet yiz
cevirirseniz onun sorumlulugu (olan teblig) ona, sizin
sorumlulugunuz olan (itaat) size ylklenendir. (Herkes
kendinden sorumludur.) Sayet ona itaat ederseniz,
hidayete ermis olursunuz. Res(l'iin vazifesi yalnizca
apacik bir tebligdir. 2

Peygamberler, hem bizzat hidayet 6nculeri olmalari
hem de Allah’in razi oldugu hidayetin ete kemige birin-
mdas halini temsil etmeleri hasebiyle hidayetin en canli
kaynagdidir. Bu sebeple Yice Allah, onlara itaat edenlerin
hidayet bulacagini kesin olarak garanti etmistir.

Allah ResUli sav) Hutbetu’l Hace’de, “Stphesiz sdzlerin
en guzeli Allah’in kelami, yollarin en hayirlisi Muham-
med’in yoludur. Islerin en kétus sonradan cikarilanlardir.
Sonradan cikarilan her sey bidattir, her bidat sapikliktir,
her sapiklik da atestedir.” buyurur.?

insanin hidayet bulmak icin 6niinde yiriyecedi iki yol

vardir: Ya hidayetin kaynaklarindan biri olan Nebi’nin (sav)
stinnetidir ya da bu stinnete alternatif olarak sonradan
ortaya cikarilan itikadi ve ameli yeniliklerin, yani bidat-
lerin karanlik yoludur. Nitekim Allah ResalU ¢sav), kendi
stinnetinin hidayet kaynagi oldugunu acikc¢a belirtirken;
din alaninda sonradan ihdas edilen her tirlt yeniligin
sapkinhdin kaynadi oldugunu, hakki ters yz ettigini ve
insani kacinilmaz olarak atese sUrUkleyecegini haber
vermistir.

18. 3/Al-i Imran, 103

19. Allah'in ipinden kastedilen mananin Allah’in Kitabr olduguna dair rivayetler

icin bk. Mevstatu’t Tefsiri’l Me’str, 5/425 vd.
20. Miislim, 2408
21. bk. Anlamak ve Yasamak I¢in Kur'an Okumaya Cagri, s. 104-108, 139-142

22. 24/Nr, 54
23. Miislim, 867; Nesai, 1578

Fitne caginda yasayan buglinin Mdaslim’i icin hayir
ile ser adeta birbirine girmis, hak ile batilin sinirlari
muglaklasmistir. Bu sebeple o, din alaninda kendisine
anlatilan her seyi mutlak surette Kitab’a ve Slinnete arz
etmekle, dogrulugunu bu iki sasmaz mizanla tartmakla
yUkimltdar. Mimin, Kur’an’da, Nebi’nin sav) sinnetinde
ve bu dini en saf haliyle yasayan ilk nesillerde (sahabe,
tabiin ve tebe-i tabiinde) karsihidi bilinmeyen her tirlt
itikadi ve ameli yenilikten/bidatten kararlilikla sakinmali;
bdylece hem dinini hem de ebedi ahiretini fitnelerin
etkisine karsi koruma altina almalidir.

Dogru yolu asil kaynagindan aramayan insan; onu
kacinilmaz olarak gecmisten devraldidi yanlis inanclar-
da, hevasina hos gelen bidatlerde ya da kalabaliklarin
pesinde arayacaktir. Zira insanin dogru ve yanlisa, hak
ve batila dair mutlaka bir 6l¢tye ihtiyaci vardir. Bu 6l-
cUya dinf kaynaklardan almayan insan, olusan boslugu
Kur’an’da zikredilen ve insani saptiran diger etkenlerle
dolduracaktir. Oysa bunlarin her biri, insani dogru yoldan
uzaklastiran birer nedendir.

“Onlar, yalnizca zanna ve nefislerinin arzusuna uyarlar.
Oysa andolsun ki onlara, Rabblerinden hidayet gelmistir.”

“Sayet yerylUzindeki cogunluga uyarsan seni Allah’in
yolundan saptirirlar. Onlar, sadece zanna uyarlar ve yal-
nizca tahminle is yaparlar.”#

2. Allah’a Yénelmek (inabe)

“Kafirler der ki: ‘Ona Rabbinden bir ayet/mucize indi-
rilmesi gerekmez miydi?’ De ki: ‘Allah diledigini saptirir,
kendisine yonelenleri de hidayet eder.’ 7%

Yice Allah kendisine inabe edenleri hidayet edece-
gini haber verir. Allah’a inabe etmek, tevbe ederek ve
amelleri (ibadetleri) sadece O’nun rizasi i¢in halis kilarak
(ihlasla) O’na yonelmek/donmektir.

insan, fitrati geregi zorunlu olarak Allah’a indbe eder;
zira insanin O’ndan baska hakiki sahibi, dostu ve her
halikarda onu koruyup kollayacak yegane siginagi alem-
lerin Rabbi olan Allah’tir. Ancak insanin yaratilisindan
gelen veya caresizlik anlarinda bas gdsteren bu zorunlu
yonelisi, tek basina kulda hidayet peyda etmez. Kulda asil
hidayeti peyda eden, onu kemale erdiren inabe; insanin
kendi iradesiyle, seve isteye ve ihlasla Rabbine dénmesi,
kalbi bir istiyakla yalnizca O’na yonelmesidir. Séyle ki;

“Inabe iki kissmdir; birincisi, mimin, kafir, iyi ve gi-
nahkar fark etmeksizin batin mahlukatin ortaklasa
gerceklestirdigi, Allah’in rububiyetine olan yénelme-
dir. Allah «o) bu durum hakkinda, “insanlara bir sikinti
dokundugunda, Rabblerine ydnelenler olarak O’na dua

24. bk. 53/Necm, 23

25. 6/Enam, 116

26. 13/Rad, 27

27.  El-Mufredat, s. 827; Mucemu Mekayisi’l Luga, 5/367, n-v-b maddeleri
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insanin hidayet bulmak icin éniinde yiiriiyecegi iki yol vardir: Ya hidayetin
kaynaklarindan biri olan Nebi'nin stinnetidir ya da bu stinnete alternatif olarak
sonradan ortaya cikarilan itikadi ve ameli yeniliklerin, yani bidatlerin karanlik yoludur.
Nitekim Allah Resiilii, kendi stinnetinin hidayet kaynagi oldugunu acikca belirtirken; din
alaninda sonradan ihdas edilen her tiirlii yeniligin sapkinligin kaynagi oldugunu, hakki
ters yiiz ettigini ve insani kacinilmaz olarak atese siiriikleyecegini haber vermistir.

—eevEYe

ederler.” % buyurmustur ki bu, her birimizin misahede
ettigi Uzere basina bir musibet gelen her kulun genel
yonelisini anlatir. islam Gzere olmayi gerektirmeyen bu
inabe turd, sirk ve kifdrle bir arada bulunabilir. Zira Alla-
hu Teala ayetin devaminda, “Sonra (sikintilarini giderip),
tarafindan bir rahmet tattirdiginda, (bir de bakarsin ki)
iclerinden bir grup, Rabblerine sirk kosmaya baslamis
bile. (Sirk kosarak,) verdigimiz (nimetlere) nankorlik
etmis olurlar”#° buyurarak onlarin bu yénelisten sonraki
samimiyetsiz halini ortaya koymustur.

ikinci kisim ise Allah’in dostlarina has olan, O’nun
uluhiyetine yénelik, kulluk ve muhabbet barindiran
inabedir; bu yénelme O’nu cc) sevmeyi, O’na (cc) boyun
egmeyi, tamamen O’na ydnelmeyi ve O’nun disindaki
her seyden ylz ¢cevirmeyi gerektirdiginden bu dort
ozelligin kendisinde toplanmadidi hi¢ kimse “munib”
(gobnulden yonelen) ismini hak edemez ve nitekim Se-
lef-i Salihin’in tefsirleri de hep bu eksende dénmektedir.
Esasen kdkeninde hizla kosmak, geri dénmek ve 6ne
atiimak anlamlarini barindiran bu kavrama gore Allah’a
yonelen (munib) kimse; O’nun rizasini kazanmaya kosan,
her an O’na rlicu eden ve O’nun razi oldugu amellere
dogru ilk adimi atarak 6ne atilan kisidir.” *

insanin hayatta mutlaka bir yénelisi olmak zorundadir;
¢clinkl o, dogas! geredi bir seye baglanma arzusuyla
yaratilmistir. Rabbine yénelmeyen insan, bu boslugu dol-
durmak icin ister istemez baska odak noktalari bulacak,
bu da onu Yaraticisindan ve dogru yolun kaynaklarindan
uzaklastiracaktir.

3. Allah’a Simsiki Sarilmak (’tisam)

“Allah’in ayetleri (strekli) size okunuyorken ve aranizda
ResUl'tl olmasina ragmen nasll kafir olursunuz? Her kim
de Allah’a tutunursa hic stiphesiz dosdogru yola hidayet
edilir.”¥

“'tisAm kelimesinin kdki olan ‘a-s-m’; tutmak, engel-
lemek (korumak) ve bir seye simsiki sarilip ayriimamak
(mUlazemet) anlamlarina delalet eder. Bu kdkten gelen
tim kelimelerin 6zUndeki mana aslinda tek bir manadir.
Buna 6rnek olarak ‘ismet’ kelimesi verilebilir: Allahu

28. 30/Ram, 33

29. 30/Ram, 33-34

30. Medaricu’s Salikin, Daru Ataati’l {lm, 2/56-57
31. 3/Al-iImran, 101
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Teald’nin, kulunu disecedi bir kotalukten korumasi/
engellemesi demektir. Kul, Allahu Teald’ya siginip (O’na
sarilarak) glinahtan veya tehlikeden korundugunda
buna ‘i‘tesame’ (cazs!) denir. Kulun Allah’a iltica etmesi,
O’nun korumasina siginmasi durumunda ise ‘iste‘same’
(puasal) tabiri kullanilir.” 2

Bu kavramin gtindelik hayattaki karsiligi, bireyin dis
diinyada maruz kaldigi sayisiz ser ve kottlik karsisinda
ilahi bir koruma kalkani insa etmesidir. insani kusatan
tehlikelerin bir kismi itikadi sapmalar ve kafa karistiric
dini fitnelerden olusurken bir kismi ise bela, musibet,
dert ve keder gibi diinyevi mesakkatlerden olusur. Yiice
Allah; insanin bu ¢ok boyutlu tehlikeler karsisinda Rab-
bine iltica etmesini, O’na siginmasini ve Yaraticisini bu
kétulukler ile kendi arasina bir kalkan yapmasini talep
etmektedir.

GUnUmuUzde bireyler dini fitnelerden veya kafa ka-
risikliklarindan yalnizca kendi entelekttel ¢abalariyla;
okuyarak, duslnerek, tartisarak veya dinleyerek ko-
runmaya calisabilmektedir. Ancak Kur’an, btin bu
zihinsel cabalardan ¢ok daha etkili ydontemin dogrudan
Allah’a o) siginmak oldugunu vurgular. i'tisdm ehli bir
kulun durusu, “Ya Rabbi, ben senin aciz bir kulunum.
Sen beni korumazsan benim bu kétllUklerden kendimi
korumam mUmkuin degildir. Ben kendime degil, ancak
sana guveniyor ve seni kendime kalkan ediniyorum. Beni
bu serlerden ve cirkinliklerden koru!” niyaziyla acziyetini
itiraf etmesi ve O’na «c) tevekkil etmesidir. Bu bilingli
iltica, hidayetin kapilarini aralayan gucli bir sebeptir.

4. Allah’tan Cokca Hidayet istemek (Dua)

Eb( Zerr’den ¢a) rivayet edildigine gore Allah Resi-
[0 sav) Allah’in co) sOyle buyurdugunu bildirmistir:

“Ey kullarim! Benim hidayete ulastirdigimin disinda
tumUnUz yolunu kaybetmistir (dalalettedir.) Bu nedenle
benden hidayet isteyin ki sizi hidayete ulastirayim.”33

Resdller de bu yalin gercege binaen Allah’tan ¢okca
hidayet istemis; sapmaktan, saptirmaktan ve dalalete
dismekten her daim O’na o siginmislardir. Nitekim
onlarin dualarina baktigimizda bu hakikati cok acik bir
sekilde goruriz.

32. Mucemu Mekayisi'l Luga, 4/331, a-s-m maddesi
33, bk. Miislim, 2577



“Rabbimiz! Hidayet ettikten sonra kalplerimizi egrilt-
me. Bize kendi katindan bir rahmet ver. Stphesiz ki sen,
(kullarina karsiliksiz veren) El-Vehhab’sin.” 3

Hasan ibni Ali'den ¢a) rivayet edildigine gore Nebi sav)
kunutta séyle dua ederdi:

“Allah’im! Hidayet ettiklerinin (dogru yola ilettiklerinin)
arasinda bana da hidayet ver. Afiyet verdiklerinin arasin-
da bana da afiyet ver. Dost edindiklerinin arasinda beni
de dost edin. Bana verdiklerini hakkimda bereketli kil.
Hukmettigin seylerin serrinden beni koru. Stphesiz sen
hikam verirsin, senin Uzerine hikam verilemez. Senin
dost edindigin kimse asla zelil olmaz. Ey Rabbimiz! Sen
mUbareksin ve ylcesin.” %

ibni Mes’ad’dan (ra) rivayet edildigine gére Allah Res(-
[U (sav) sc")yle derdi:

“Allah’im! Senden hidayet, takva, iffet ve zenginlik is-
tiyorum.” %

Allah’tan () “dosdogru yola (sirat-1 mistakim) hida-
yeti” istemek taleplerin en ylcesi, bu hidayete nail olmak
ise bagislarin en sereflisi oldugu icindir ki Allah (o), kul-
larina kendisinden nasil isteyeceklerini Fatiha Suresi’nde
bizzat 63retmistir. Buna goére Allah (o), asll taleplerini
dile getirmeden énce kendisine hamdetmeyi, évgide
bulunmayi ve O’nu ylceltmeyi 6dne almalarini emretmis-
tir. Hemen ardindan da kullarin O’na olan kulluklarini ve
tevhidi, yani yalnizca O’na ibadet edip yalnizca O’ndan
yardim dilediklerini zikrettirmistir. iste bu ikisi, kulun
hidayet talebine ulasmasi icin birer vesiledir: Birincisi,
O’nun isim ve sifatlarini zikrederek yapilan tevessul,
ikincisi ise kulun kendi acziyetini ve kullugunu ortaya
koyarak yapilan tevessuldir. Bu iki vesileyle birlikte
yapilan bir duanin ilahi dergahta geri cevrilmesi nere-
deyse imkansizdir.*

insanin basta hidayet olmak Gzere isteklerini Allah’a (o)
arz etmemesi, kendini O’na muhta¢ gérmediginin bir
isaretidir. Kulun Allah’tan «c) kendini mdstagni saymasi,
yani O’na ihtiyac duymuyormus gibi davranmasi ise
ilahi dfkeyi Gzerine cekmesine ve hidayetten mahrum
kalmasina neden olur.

5. Allah Yolunda Miicadele Etmek (Cihad)

“Bizim yolumuzda cihad edenlere elbette (en dogdru
olan) yollarimizi gdsteririz. Stphesiz ki Allah, muhsin-
lerle/kullugunu en glizel sekilde yapmaya calisanlarla
beraberdir.” 8

Allah (o), hidayete ermeyi cihad etme sartina bag-
lamistir. Bu ylzden insanlarin hidayet bakimindan en
kamil ve en ileri olani, cihadi ve gayreti en blyUk ola-

34. 3/Al-ilImran, 8

35. Ebu Davud, 1425; Tirmizi, 464

36. Miislim, 2721

37. bk. Medaricu’s Salikin, Daru Ataati’l {lm, 2/48
38. 29/Ankebut, 69

nidir. Kul icin belirlenmis olan bu ilahi yasa geregi, her
kim bu cihadi terk ederse cihadi ihmal ettigi ve ondan
y0z cevirdigi 6lcide hidayetten mahrum kalir ve ebedi
ziyana ugrar.*®

Kur’an ve Slinnete baktigimizda cihadin doért farkh
anlamda kullanildigi géralr: #°

1. Kital: Allah yolunda silahli micadele vermek.

2. Infak: Bireyin malini ve servetini Allah yolunda
harcamasi.

3. Davet: Hakki diger insanlara tebli§ etmek ve onlari
dodru yola cagirmak.

4. Nefis Terbiyesi: Kisinin kendi nefsini (egosunu)
Islah etmesi ve arzularini dizginlemesi.

Kur’an’da cihad kavraminin gectigi baglamlarda, bu
dort unsurdan biri veya tamami kastedilebilmektedir.
Hidayeti cihada baglayan Ankeb(t Suresi’ndeki ilgili
ayetin ndizul ortami incelendiginde, o donemde kital/
savas hen(z tesri kilinmamisti; o stirecte miminler, temel
olarak insanlari tevhide davet etmek ve kendi nefislerini
terbiye etmekle mukelleflerdi. Ankeb(t Suresi, icerigi
itibariyla tam anlamiyla bir “imtihan suresi”dir. Bu bag-
lamda suredeki cihad vurgusunun éncelikli tefsiri sudur:
Bir mUmin; musriklerin baskisi, hapsetmesi, strglnd,
boykotu, mahrum birakmasi veya 6lim tehdidi gibi agir
ezalarla karsilastiginda dahi durusunu bozmamalidir.
Tam bir tevekkul ve teslimeyetle, “Biz Allah’tan geldik ve
yine O’na dénecegdiz. Ben sabredecegim ve asla Allah’in
razi oldugu yolun disina cikmayacagim.” diyebilmesidir.
Nefis, dodasI geregi rahati, konforu ve gtvenligi arzu-
lar. Bireyin, bu nefsani arzulara gem vurarak her tirli
mahrumiyete ragmen Allah’in rizasini éncelemesi ve
sabretmesi, en biyik cihad tirlerinden biridir. insanin
kendi nefsiyle yUrattigi bu cetin micadele, Yice Al-
lah’in onu mutlak bir hidayetle mikafatlandirmasina
vesile olan asli sebeplerden biridir.*

6. Tevhid inancini Muhafaza Etmek

“Iman edip salih ameller isleyenler ise Rabbleri imanlari
sebebiyle onlari dogru yola iletir ve Naim Cennetlerinde,
onlarin altlarindan irmaklar akmaktadir.” 42

Ayetten de anlasilacagdi Uzere hidayet, hidayeti celbe-
der. Kul, Rabbinin ser’i ve kevni ayetlerini derinlemesine
tefekklr edip O’na teslim olma ve boyun egme yolunu
sectiginde, bu kutlu tercihin mikafati gecikmez. Yice
Allah, o kulu kalbindeki imani sebebiyle hidayete erdirir.
Kulunda var olan hidayeti, yeni hidayetlerle artirir ve
onu bu yolda sabitkadem kilarak her daim destekler.**

39. bk. Bedaiu't Tefsir, Polen&Karinca Yayinlari, 3/309

40. Genis bilgi i¢in bk. “Islan’in Zirvesi”, Tevhid Dergisi, S 144, s. 4

41. Selef ulemasi da ayetteki cihad kavramini en genis haliyle ele almistir. bk.
Tefsiru’l Kurtubi, Daru’l Kutubi'l Misriyye, 13/364 vd.

42. 10/YGnus, 9

43, bk. Fethw'l Kadir Ii’s Sevkani, Daru ibni Kesir, 2/485 vd.
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“Iman eden ve imanlarina zullim/sirk bulastirmayanlar
(var ya)! Iste onlara (Allah'in azabindan) emin olmak vardir.
Ve onlar hidayete erenlerdir.” 44

Ayette kastedilen zuliim, sirktir.“> iman ettikten sonra
istikamet Gzere olan ve imanina zuliim/sirk bulastirma-
yanlar, Yuce Allah’in korumasi altindadir.

Allah o) onlar icin diinyada hidayeti, ahirette emniyeti
garanti etmistir... Anlyoruz ki; imani koruma cabasi,
cabalarin en sereflisi, hassasiyetlerin en degerlisidir.
Zira bu caba, insani Allah’in o) 6zel lUtfuna mazhar
kilmaktadir. Kisinin imanina sirk bulastirmama cabasi,
Rabbine dogru attigi bir adimdir. Ytice Allah’in bu adima
mukabelesi, kulun amelinin cinsindendir. O, hidayet Uzere
kalmak ve Allah’in azabindan sakinmak icin imanini ko-
rumaktadir. Allah «cc) da tam olarak kulunun istedigiyle
karsilik vermekte; hidayet ve emniyet nimetiyle kulu
riziklandirmaktadir. 4

7. imtihanlarda Allah’in Emrine imtisal Etmek

Allah (o), insanoglunu hayatinin her aninda imtihana
tabi tutmaktadir. Bu imtihanlar ikiye ayrilir: Birincisi ilahi
hukUumlerin tatbikiyle ilgili olan “ser’i imtihanlar”; ikincisi
ise bela, musibet, darlik ve zorluk gibi biyik oranda
insanin iradesi disinda gelisen “kaderi imtihanlar’dir.

Allah’a (cc) teslim oldugunu iddia eden bir insan, ser’i
hikimlerden biriyle karsi karsiya kaldiginda, nefsine ne
kadar agir gelirse gelsin Allah’in «cc) emir veya yasagini
kendi bireysel arzularina tercih etmelidir. Zira ser’i bir
hiktmle yizlesen kul, ayni zamanda cetin bir imtihan-
la da kars! karsiya kalir. Ylce Allah insanin kulluk ve
samimiyet iddiasini sinamak icin, o emre boyun egip
yasaklardan kacindiginda diinyevi olarak kaybedecedi
bir maslahatla veya basina gelebilecek bir zorlukla kulu
imtihan eder. iste tam bu noktada insanin en biyik
irade savasli baslar: Kul ya kendi diinyevi menfaatlerini
ve gelecek kaygilarini dnceleyip Allah’in (cc) emir ve
yasaklarini cigneyecek ya da yegane siginak olarak
Allah’l o) razi etmek icin tim gecici menfaatlerini bir
kenara birakacaktir.

Eger kul, iradesini ve tercihini Allah’in () razi oldu-
gundan yana kullanirsa Yice Allah; o kulu hidayete
erdirecegini, hidayetini artiracagini ve ayaklarini sabit
kilacagini vadetmektedir:

44. 6/Enam, 82
45.  Abdullah ibni Mesiddan (ra) §0yle rivayet edilmistir:

“‘Iman eden ve imanlarina zuliim/sirk bulastirmayanlar (var ya); iste bun-
lara (Allah'in azabindan) emin olma vardir. Ve onlar hidayete erenlerdir’
(6/En’am, 82) ayeti indiginde bu, Allah Restlirniin (sav) sahabesine agir
geldi ve ‘Hangimiz nefsine zulmetmiyor ki?’ dediler.

Bunun iizerine Allah Res(lii (sav) s6yle buyurdu: ‘Bu sizin zannettiginiz gibi
degildir. Bu, Lokménn, ogluna, ‘Ogulcugum! Allaha sirk kogma! Siiphesiz
ki sirk, en bityiik zuliimdiir’ (31/Lokman, 13) dedigi zuliimdiir’ buyurdu?”
(Buhari, 6937; Miislim, 124)

46. Vahyin Rehberliginde Enam Suresi Tefsiri, Halis Bayancuk, Tevhid Basim
Yayin, s. 222
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“Sayet biz, ‘Kendinizi 6lddrin ya da yurtlarinizdan ¢ikin.
diye onlara farz kilmis olsaydik onlardan azi hari¢ (bu
emri) yerine getirmezlerdi.”#

Kisinin kendi elleriyle canina kiymasi veya dogup bi-
yidigu yurdundan stirgiin edilmesi gibi akla ve nefse
en aykiri gelen ilahi bir emir karsisinda bile sirf “Allah’in
emri” diyerek mutlak itaat gdsteren azinlik ise ayetin
devaminda su sekilde mijdelenmektedir:

“Onlar, kendilerine verilen bu 6gudua yerine getirselerdi
kendileriicin daha hayirli olurdu, (ayaklarini) daha kuvvetli
bir sekilde sabit kilardik. O zaman onlara kendi katimizdan
bUylk bir ecir verirdik. Ve sUphesiz onlari dosdogru yola
iletirdik.” 48

Birey, nefsine agir gelse de itaat gdstermek ve ya-
saklardan kacinmak suretiyle bu 6gutleri hayatina ak-
tardiginda Ylce Allah bu samimi yénelisi karsiliksiz
birakmayarak ona katindan buyuk bir mikafat ve manevi
bir ecir lutfeder. Bu teslimiyet, kulun sarsilan iradesini
gUclendirir, kararliligini pekistirir ve onu salih amelleri
isleme hususunda daha azimli kilar. En nihayetinde bu
bilincli itaat, ilahi bir rehberlige déniserek kulu hicbir
egriligi bulunmayan, islam’in dosdogru ve saglam yolu
olan “sirat-1 mustakim”e ulastirir.*

Allah’in emrine uymamak, itaat etmemek icin ayak
diremek ve trli bahanelerle isi yokusa strmek fasik-
larin 6zelligidir. Bu tir bir yoldan ¢citkma (fisk) ise insani
kacinilmaz olarak sapkinhga (dalalete) sdrikleyen ne-
denlerin basinda gelir.

“De ki: ‘Sayet babalariniz, cocuklariniz, kardesleriniz,
esleriniz, asiretiniz, elinize gecen mallar, zarara ugramasin-
dan korktugunuz ticaretiniz ve hosunuza giden evler; size
Allah’tan, Restl'inden ve O’nun yolunda cihad etmekten
daha sevimliolursa Allah’in emri gelinceye kadar bekleyin.
Allah, fasiklar topluluguna hidayet etmez.’ ”*°

8. Kaderi imtihanlarda Sabir Géstermek

Yukarida zikrettigimiz gibi imtihanin bir diger bo-
yutunu ise kaderi imtihanlar olusturur. Allah «c) bazen
canlardan ve mallardan eksiltmek suretiyle darlikla,
bazen de nimetleri artirip genisletmek suretiyle bollukla
kulunu imtihan eder.”’

“Onlar ki baslarina bir musibet geldiginde, ‘Stphesiz
ki biz Allah'a aitiz/Allah’tan geldik ve hic stiphesiz yine
O’na donecegiz.’ derler. Rabblerinden bir 6vgu/destek ve
rahmet onlarin Uzerinedir. Ve yine onlar hidayete erenlerin
ta kendileridir”*

47. 4/Nisa, 66

48. 4/Nisa, 66-68

49. bk Tefsiru’t Taberi, Daru’t Terbiyeti ve't Turas, 8/529

50. 9/Tevbe, 24

51. Yice Allah'in imtihan siinneti i¢in bk. “Tarihe ve Topluma Yon Veren
Degismez Yasalar: Bela ve Imtihan Siinneti”, Tevhid Dergisi, S 157, 5. 4

52. 2/Bakara, 156-157
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Giiniimiizde bireyler dinf fitnelerden veya kafa karisikliklarindan yalnizca kendi
entelektiiel cabalariyla; okuyarak, diisiinerek, tartisarak veya dinleyerek korunmaya
calisabilmektedir. Ancak Kur'an, biitiin bu zihinsel cabalardan cok daha etkili yéntemin
dogrudan Allah’a siginmak oldugunu vurgular. i'tisém ehli bir kulun durusu, “Ya Rabbi,
ben senin dciz bir kulunum. Sen beni korumazsan benim bu kétiiliiklerden kendimi
korumam miimkiin degildir. Ben kendime degil, ancak sana giiveniyor ve seni kendime
kalkan ediniyorum. Beni bu serlerden ve cirkinliklerden koru!” niyaziyla acziyetini itiraf
etmesi ve O’'na tevekkiil etmesidir. Bu bilincli iltica, hidayetin kapilarini aralayan giiclii
bir sebeptir.

—eavgET

Yice Allah, bir musibetle karsilastiginda her seyiyle
Allah’a ait oldugunu hatirlayan, yine yalnizca O’na déne-
cegdini bilen ve bu sarsilmaz inanci sayesinde sinanmay!
sabirla karsilayan kullarint mijdeler. Bu ilahi mujde; kul-
larin bizzat Allah (o) tarafindan évilmesini, rahmete nail
olmalarini ve hepsinden de énemlisi, hidayet ehlinden
olacaklarinin garanti edilmesini barindirir.

“Allah’in izni olmadan hicbir musibet basa gelmez. Kim
Allah’a iman ederse (Allah) onun kalbini hidayet eder.
Allah, her seyi bilendir.”>

Allah (co); basina bir musibet gelen ve bunun Allah’in ()
kaza ve kaderiyle oldugunu bilip sabreden, mikafati-
ni Allah’tan bekleyen ve Allah’in kazasina teslim olan
kimsenin kalbini hidayete erdirir. Dlnyadan kaybettigi
seylere karsilik onun kalbine bir hidayet ve sarsilmaz bir
yakin bahseder. Hatta bazen diinyada kendisinden aldigi
seyin aynisini veya ondan daha hayirlisini ona geri verir.

Ibni Abbas ra) ayetle ilgili séyle der:

“Yani onun kalbini yakine ulastirir. Bdylece o kul, basina
gelen bir musibetin kendisini iskalamasinin asla mim-
kin olmadigini; basina gelmeyen bir seyin de kendisine
ulasmasinin kesinlikle imkansiz oldugunu bilir.” >*

9. Allah’in Rizasini Aramak

“Ey Ehl-i Kitap! SUphesiz ki Kitap’tan gizlemekte oldu-
gunuz seylerin cogunu aciklayan ve blyuk bir bolumand
de gdérmezden gelen/lzerinde durmayan Resdlimiz
size geldi. Stphesiz ki size, Allah’tan bir nur ve apacik/
aciklayicl Kitap geldi.”*®

Ancak bu apacik rehberin kimlere hidayet edecedi
hemen akabindeki ayette sarta baglanmistir:

“Allah onunla (Kitap ve ResUl’le), rizasina uyanlari yolun
en dogru olanina iletir, onlarr izniyle karanliklardan aydin-
li§a cikarir ve dosdodru yola hidayet eder.” %

53. 64/Tegablin, 11

54. Tefsiru Ibni Kesir, Daru Kutubi’l ilmiyye, 8/161
55. 5/Maide, 15

56. 5/Maide, 16

Yani hidayetin kaynaklari olan Kitap ve Resdl ile kar-
silasmak, kisiyi tek basina hidayete erdirmez, bireyin ic
dinyasinda “Allah’i razi etmek” gibi temel bir gayesinin
ve derdinin olmasi sarttir. insanoglunun kulluk seriivenin-
deki en cetrefilli ve zorlu mesele de tam olarak bu riza
ikilemidir. Birey; otururken, kalkarken, yerken, icerken
veya bir eylemde bulunurken “Allah’t mi memnun ede-
cegim, yoksa insanlari mi razi edecegim?” sorusuyla bas
basa kalir. Hayatin degismez bir yasasi vardir: Allah’i razi
etmek istediginizde cogunlukla insanlari kistirtrsindz,
insanlari ve toplumun ¢codunlugunu razi ettiginizde ise
Allah’l o) gazaba getirirsiniz. GUnimuzde Allah’in «o
razi olmadigi fiilleri isleyenler toplum tarafindan takdir
edilip sevilirken Allah’in «c) emrine simsiki sarilanlar
buyk bir tepkiyle karsilasabilmektedir. iste bu kinanma,
tepki ve dtekilestirme tehdidine ve toplumun baskisina
ragmen hi¢c cekinmeden Allah’in rizasini secebilenlere,
Yice Allah dogrudan hidayet vadetmektedir.

Ote yandan, Allah’in «c) 6fkesini gdze alarak insan-
larin rizasini kazanmaya calismak, ilahi gazabi cekerek
sapmaya yol acar. Nasil ki Allah’in sevgisi ve hosnutlugu
hidayete ulastiriyorsa, O’nun gazabi da insani dogru
yoldan saptirir.

“Kim insanlarin 6fkelenmesi pahasina Allah’in rizasini
ararsa Allah ondan razi olur ve insanlari da ondan razi
kilar. Kim de Allah’in gazabi pahasina insanlarin rizasini
ararsa Allah ona gazap eder ve insanlari da ona 6fkeli
kilar.”>

10. lyilik Yapmak ve Salih Amel islemek
Hakim ibni Hizam’dan ¢a) séyle rivayet edilmistir:

“‘Ey Allah’in Resalu! Cahiliye dénemimde Allah’a
yakinlasmak icin yaptigim sadaka, kéle azadi veya ak-
rabayi gézetmek gibi hayirlardan elde edebilecedim bir
muUkafat var midir?’ diye sordum.

Bunun Gzerine Nebi sav) bana, ‘Gecmiste yaptigin bu
hayirlar sayesinde Mislim oldun.” dedi.”>®

57.  Sahihu Ibni Hibban, 716; Tirmizi, 2414
58. Bubhari, 1436; Miislim, 123
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Bu Nebevi beyan; bir kulun heniiz islam dairesine
girmeden 6nce fitri olarak sergiledigi ahlaki gtzelliklerin,
gerceklestirdigi kole azat etmelerin ve yaptidi infaklarin
hatirina, Ylce Allah’in ona nihayetinde hidayet lUtfettigini
acikca gostermektedir. Bu dogrultuda miminlere diisen
asli gorev ise Allah’in o) kendilerine bahsettigi mevcut
hidayet nimetini artirmak, derinlestirmek ve cogaltmak
adina, karsilarina ¢ikan her iyilik firsatini mutlak surette
ganimet bilip en glzel sekilde degerlendirmektir.

Bu hakikat, bilhassa glinimizdeki bazi islam da-
vetcilerinin distigu bir hatayi tashih etmesi bakimin-
dan 6nemlidir. Kimi davetciler, henliz tevhid akidesini
benimsememis veya inan¢siz olan kisilere, “Sirk veya
inkar Gzere oldugun icin yaptigin iyilikler zaten bosa
gidiyor, kabul olmuyor.” diyerek onlari hayir islemekten
vazgecirmektedir. Oysa bu yaklasim blyUk bir yanilgidir.
Bir amelin ahirette gecerli sayilmasinin ser’i sartlari ile
gayr-i Mislim bir bireyin diinyada iyilige ydnlendiriimesi
tamamen farkli seylerdir. Sayet inanci olmayan bir Kisi,
“Fakirlere el uzatmak, muhtaclara yardim etmek veya
akrabalik baglarimi gdzetmek istiyorum.” diyorsa bir
davetcinin ona verecedi yegane cevap, “Kesinlikle yap-
malisin ve bu ahlaki durusunu korumalisin.” olmalidir.
Zira umulur ki Yuce Allah, tipki Hakim ibni Hizam ¢a)
ornedinde oldugu gibi, o kisinin sirf bu insani faziletleri,
merhameti ve fitri gtizellikleri hatirina gtndn birinde
kalbini islam’a acar ve ona hidayet lutfeder.

Sonuc olarak diyebiliriz ki;

Hidayet ve dalalet sebeplerini inceledigimizde hicbir
sUpheye yer birakmayacak bazi neticeler elde ederiz.

Bunlardan ilki;>® Allah’in «o) bir kulu saptirmasi ada-
letsizlik degil, O’nun sonsuz adaletinin (EI-Adl) bir ge-
regidir. CunkU Allah; gdnderdigi peygamberler, indirdigi
kitaplar ve insana verdigi akil, g6z, kulak gibi algi giic-
leriyle dogru yolu apacik gdstermis, bahaneleri ortadan
kaldirmistir. Buna ragmen bir insanin dogru yoldan
mahrum kalmasi iki sebebe baglidir: Birincisi, kulun
Allah’tan o) yiz cevirip nefis ve seytanin pesinden
gitmesi yiziinden sapkinlikla cezalandiriimasidir. ikincisi
ise kulun kalbinde hidayetin kiymetini bilecek bir ahlakin
olmamasidir; ¢ciinki Allah (o), icinde hayir barindirma-
yan kimseye hidayet murat etmez. Dogasi geregi zehir
akitan bir akrebin ya da yirtici bir hayvanin etkisiz hale
getirilmesi nasil yaratilisin bir adaleti ise, kalbini iyilige
kapatanlarin sapkinlikta birakiimasi da ilahi adaletin
ta kendisidir. Allah o) kimseye haksizlik etmez; layik
olana lutfuyla ikramda bulunur, layik olmayani ise ilahi
adaletiyle bas basa birakir.

59. bk. El-Fevaid libni'l Kayyim, Daru Ataati’l [lm, s. 35-36

12 teuhid |femmuz 26 - sayi 158

ikinci olarak; toplumu islah etmeyi amaclayanlarin,
dogru yolu sadece sézle anlatmakla kalmayip, toplumda
iyilige cikan yollari kurumsal ve giindelik pratikler olarak
cogaltma sorumlulugu vardir. Ciink toplumu ifsad eden
azginlasmis sistem, kitleleri yalnizca itikadi ve ameli
olarak sapkinhga cadirmaz; ahlaki, ekonomik ve ideolojik
dayatmalarla bu sapkinhigi kurumsallastirir. Bdylece birey
ile dogru yol arasina asilmaz duvarlar 6rer. Yozlasmanin
kusatmasina karsi sadece sézle direnmek yetersizdir;
islam inanc ve ahlakini gérindr kilacak mesru alanlarin
acilmasi, insan dogdasina hitap eden iyilik vesilelerinin
artiriimasi ve katilasmis kalpleri yumusatacak insani
kanallarin cogaltiimasi sarttir.

“Rabbimiz! Hidayet ettikten sonra kalplerimizi egrilt-
me. Bize kendi katindan bir rahmet ver. Stphesiz ki sen,
(kullarina karsiliksiz veren) El-Vehhab’sin.”
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60. 3/Al-i Imran, 8
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KAZA UMRES]

Hamd Allah’a, salat ve selam Resdl’line olsun. 9¢

islam tarihinin en stratejik d6nim noktalarindan biri
olan Hudeybiye Antlasmasi, zahiren MUslimlerin aleyhine Ayrica Peygamberimizin yaptigi
gorinen maddeler icerse de kisa bir siire icerisinde islam’in taksimat insanlarin kalplerini
teblig alanini genisleten ve musriklerin psikolojik Gstunlt- kirmadan nasil amel edilecegine
gunu sarsan muazzam bir fethe déntsmustd. dair pratik bir 6rnektir. Hak sahibine

Hicretin yedinci yilinda maminler, Allah Resili sav) 6n- hakkini vermis ama hak sahibi
derliginde Medine’den Mekke’ye dogru kutlu bir yolculuga oldugunu diistinenleri de seytanin
ciktilar. Hudeybiye’de bulunan sahabilere eklenen yeni 600 verecegi vesveselerle bas basa
kisiyle birlikte bu sayl 2000’ ulasmisti. Bu sefer, sadece birakmamigstir. Tabii ki bu sadece
kaciriimis bir ibadetin kazasi degil; ayni zamanda tevhid idareciyle alakali bir durum degildir.
akidesinin sirk kalelerinde yankilanacadi, psikolojik harbin  Ayni zamanda bu durumla karsilasan

ve kalplerin fethinin gerceklesecedi muazzam bir izzet kisilerin de kalplerini temiz tutmak

gosterisi olacakt. ve zihinlerinde bulaniklik olusmasina
Allah Resdlt av), masriklerin karakterini ve ahitleri-  [zin vermemek icin miicadele etmeleri

ne olan sadakatsizliklerini cok iyi bildiginden, her turll gerekir.

ihanet ihtimaline karsi tedbiri elden birakmadi ve yanina

agir silahlar da aldi. Mekke sinirina gelindiginde mus- o

rikler antlasma sartlarini hatirlatarak sehre bu silahlarla
girilemeyecedini belirttiler. Peygamber Efendimiz (sav),
200 sahabisini ndbetci tayin ederek agir silahlarla birlikte
Harem’in hemen yakinindaki emniyetli bir bélgede birakti.
Diger mUminler ise antlasma geregi sadece kininda duran
kiliclariyla Mekke’ye girdiler.

MUminler baris antlasmalari imzalasalar dahi, dismanin
fitratindaki hainlik potansiyeline karsi askeri ve lojistik ted-
birleri asla gevsetmemelidir. Zira gaflete sebebiyet veren
bir barisin sonuclari cok agir olacaktir.

“Sayet barisa yanasirlarsa, sen de yanas ve Allah’a tevekkul
et. SUphesiz ki O, (isiten ve dualara icabet eden) Es-Semr’,
(her seyi bilen) EI-Alim’dir. Sayet seni aldatmak isterlerse hic
stphesiz Allah sana yeter. Seni, yardimiyla ve midminlerle
destekleyen O’dur.”!

MUminler ile masrikler arasinda yapilan baris sdzles-
melerine her iki tarafin da bakis acisi farkhidir. Miminler
sozlesmelere ilkeleri 1siginda bakarlar ve s6zlerine sadik
olmayi dinf bir vecibe olarak goérirler. Misrikler ise barisi
sadece zarureten yaparlar. Haliyle anlasmayi bozmak onlar
icin cok kolaydir.

1. 8/Enfil, 61-62
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Muslimlerin sehre girmesiyle birlikte, Mekkeliler Uc¢
gln boyunca sehri bosaltarak cevredeki tepelere ve
daglara cekildiler. Ancak geri cekilirken bos durma-
mislar, sahabilerin moralini bozmak ve kendi halklarinin
zihnini bulandirmak amaciyla haince bir propaganda
baslatmislardi. MUsrikler, “Medine’nin sitmasi bunlari
zayiflatmis, glcten dustrmas.”? sayiasini yayiyorlardi.

Allah Res0lU (sav) bu sinsi propagandadan haberdar ol-
dugunda, islam fikhinin vakiaya gore sekillenen dinamik
yapisini gosteren bir emir verdi. Sahabilerine, tavafin ilk
Uc¢ savtinda omuzlarint agcmalarini (1ztiba) ve musriklerin
gorecegi yerlerde calimli, kuvvetli ve vakarh yUrtmelerini
(remel) emretti. MUminlerin bu zinde durusunu izleyen
Mekkeliler blyUk bir sok yasadilar. Kendi aralarinda, “Val-
lahi bunlar falan falandan bile daha gtcltdar.” diyerek
hayranlik ve korku dolu itiraflarda bulunmak zorunda
kaldilar. Béylece musriklerin psikolojik savasi ve kara
propagandasi sonu¢ vermemis, hatta tam tersi olacak
sekilde Muslimlerin lehine sonu¢lanmisti.

islam fikhi donuk degil, canlidir. Seriatin haram kil-
madigi sinirlar dahilinde, dismanin psikolojik hamle-
lerini bosa cikaracak her tirll karsi hamle ve gdsteris
mesrudur.

MUminlerin Mekke sokaklarinda tek bir agizdan ge-
tirdikleri telbiyeler, musriklerin yUredine bir kor gibi
oturdu. Yillarca iskence gbren, a¢ birakilan, yurtlarindan
ve yuvalarindan slrllen o mazlumlar, simdi ugruna her
seylerini feda ettikleri Kabe’de “tevhid”i haykiriyorlardi.
Musriklerin ugruna savaslar actigi, kan doktigu sirk aki-
deleri o mukaddes beldede adeta ayaklar altina alinmisti.

Bu muazzam fetih atmosferinde sézin ve edebiyatin
glci de en etkili silah olarak devredeydi. Sair sahabi
Abdullah ibni Revaha (a), Allah Restli’nlin sav) 6nlinde
yUriyerek musrikleri hicveden ve Peygamber’i éven
dizeleri haykiryordu:

“Ey kufrdn evlatlari, acin Muhammed’in yolunu!..”

Onun bu keskin siirleri, kafirlerin kafasina indirilen
birer balyoz gibiydi. Omer «¢2) bu durumu gériince mi-
dahale etmek istedi. Allah’in () Hareminde, ResUlul-
l[ah’in savy huzurunda bu denli siirler okunmasini kerih
g6rdi. Ancak Peygamberimiz sav), Omer’i durdurarak
edebiyatin ve medyanin cihad meydanindaki yerini su
sOzlerle percinledi:

“Ona karisma, ey Omer! Onun sdylediklerinin kafirler
Uzerindeki etkisi, ok yagmurunun etkisinden ¢cok daha
sedittir.”3

Buradan sunu anliyoruz ki; dogru zamanda, dogdru
stratejiyle Uretilen bir siir, bir mars ya da bir slogan;
ylksek butceli propagandalardan daha etkili olabilir.

2. bk. Buhari, 1602
3. bk. Tirmizi, 2847; Nesai, 2873
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Antlasmada éngorilen Uc glinlik stre doldu. Kureys,
miminlerin Mekke’deki varligindan ve halk Gzerindeki
tesirinden korktugu icin stire biter bitmez elcilerini gén-
dererek Ali’ye (ra), “Arkadasina soyle, stresi doldu. Artik
Mekke’yi terk etsin.” dediler.

Allah ReslU sav), bu kisa stirede dahi Mekke halkinin
kalbini islam’a 1sindirmak icin her firsati kolluyordu. Ab-
bas (ra) aracihigiyla Meymine Annemiz (ranha) ile evlenmis,
mehrini de bizzat Abbas (a) 6demisti. Efendimiz ¢sav),
Mekkelilere “MUsaade edin, zifafa burada girelim ve size
bir dugin yemegi (velime) verelim.” teklifinde bulundu.
Buradaki asil amac, yemek vesilesiyle musriklerle bir
araya gelmek, kalplerdeki nefreti eritmek ve onlara
islam’i dogrudan anlatabilmekti. Ancak kin ve 6fkeden
g6z0 doénmus olan Kureys liderleri bu teklifi kabaca
reddederek, “Sana da verecedin yemege de ihtiyacimiz
yoktur!” diyerek teklifi reddettiler.

Sehirden c¢ikis esnasinda, Uhud sehidi Hamza’nin ¢a)
geride kalan klcUk kizi da mUminlerle birlikte Medine’ye
dénmek Uzere peslerinden kostu. “Amca! Amca!” diye
adlayarak arkalarindan gelen bu yetim kiz cocugunu
Al (ra) kucagina aldi ve esi Fatima’ya (ranna) teslim etti.
Ancak Medine yolunda bu glizel emaneti kimin himaye
edecegdi hususunda Ali, Cafer ve Zeyd (ranhum) arasinda
tath bir intilaf ve hak davasi yasandi:

Ali ¢ra) ,“Onu ilk ben aldim, o benim amcamin kizidir.”
diyerek hakkini savundu.

Cafer (ra), “O benim de amcamin kizidir, Gstelik onun
teyzesi (Esma binti Umeys) benim nikahim altindadir.”
dedi.

Zeyd (ra), “O benim (kardeslik bagiyla badli oldugum)
sehit kardesimin kizidir.” dedi.

Allah ResilU sav, bu hayirll iste yarisan sahabileri-
nin hicbirinin kalbi kirilmasin diye her birine ayri ayri
iltifatlarda bulunarak gondllerini fethetti. Ali’ye, “Sen
bendensin, ben de sendenim.”; Cafer’e, “Sen hem yaratilis
hem ahlak olarak bana benziyorsun.”; Zeyd’e ise, “Sen
bizim kardesimiz ve mevlamizsin.” buyurarak érnek bir
liderlik sergiledi.

Ardindan bu gizel tartismayi blyUk bir adalet ve
nezaketle c6ziime kavusturdu. Kizin, teyzesinin yaninda
kalmasina hikmetti:

“Teyze, anne makamindadir.”*

Bu durum acikca géstermektedir ki islam, cahiliyede
kiz cocuklarini utanc vesilesi sayip topraga gdmen bir
toplumu, bir yetim kiz cocugunu sahiplenmek icin bir-
birleriyle yarisir hale getirmistir.

Ayrica Peygamberimizin av) yaptigi taksimat insan-
larin kalplerini kirmadan nasil amel edilecegine dair
pratik bir 6rnektir. Hak sahibine hakkini vermis ama

4. bk. Delailu'n Nubuvve Ii'] Beyhaki, Daru’l Kutubi’l ilmiyye, 4/337



hak sahibi oldugunu dasinenleri de seytanin verecegi
vesveselerle bas basa birakmamistir. Tabii ki bu sadece
idareciyle alakal bir durum degildir. Ayni zamanda bu
durumla karsilasan kisilerin de kalplerini temiz tutmak
ve zihinlerinde bulaniklik olusmasina izin vermemek icin
micadele etmeleri gerekir.

Kaza Umresi esnasinda sahabilerin sergiledigi askeri
disiplin, ahlak ve iman, Mekke’nin en stratejik G¢ isminin
hidayetine vesile oldu: Halid ibni Velid, Amr ibni’l As ve
Osman ibni Talha. Bu Uc¢ dahinin islam saflarina katil-
masl, Mekke’nin entelektiel ve askeri glicinin ¢cokmesi
anlamina geliyordu.

Amr ibni’l As (a) s6yle der:

“Sonra Allah, islam’l kalbime yerlestirdi. Res(lul-
lah’a sav) geldim ve ‘Elini uzat ki sana biat edeyim.
dedim. O da elini uzatti, ben ise elimi tuttum. ‘Sana ne
oldu, ey Amr?” dedi. Ben de, ‘Bir sart kosmak istiyorum.’
dedim. ‘Ne sarti kosuyorsun?’ dedi. Ben de, ‘Glnahla-
rimin badislanmasini.’” dedim. Resdlullah av, ‘Bilmiyor
musun ki islam, daha onceki (ginahlari) siler. Hicret, daha
onceki (gunahlarn) siler. Hac, daha 6nceki (glnahlart)
siler” buyurdu. Artik Restlullah av) bana insanlarin en
sevimlisi ve géziimde en yicesi olmustu. Onun heybe-
tinden dolayi gézlerimi ona tam dikemezdim. Biri bana
onun vasfini sorsa anlatamazdim. Clnk0 ylzlne doya
doya bakamazdim. O hal Gzere 6lseydim, cennet ehli
olmayi umardim.”®

Halid ibni Velid (ra) sdyle demistir:

“Allah o) bana hayri nasip etti, kalbime islam’ yer-
lestirdi ve dogruyu bulmami sagladi. O anda sunu di-
sindim: Ben, Muhammed’e sav) karsi bir zamanlar her
tarlt dusmanlikta bulundum. Hangi alanda karsilastiysak
hep ona karsi durdum. Ama icimde, sonunda Muham-
med’in sav) galip gelecedi hissi vardi.

ResUlullah sav) Hudeybiye’ye gittiginde ben de mis-
riklerin athlari arasinda yer aliyordum. O zamanlar
ResUlullah iav) ile karsilastik ve biz de onu engellemeyi
dUstnduk. Fakat basarili olamadik. Resalullah ¢sav) 8dle
namazini, biz ona saldirmayi planladigimiz sirada énd-
muzde kildi. Aksam namazini ise korku namazi olarak
kildilar ve bu durum bizde derin bir etki biraktl. O zaman
anladim ki bu adam gercekten engellenemiyor.

Sonra, ResUlullah sav) Hudeybiye’de Kureys ile anlas-
may! yapti ve Mekke’ye, Kaza Umresi’ni yapmaya geldi.
Beni aradi ve beni bulamayinca bana bir mektup yazdi.
Mektubunda sdyle diyordu:

‘Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla (basliyorum).
SézUn 6z(, senin islam’t kabul etmemen ve aklini kullan-
maman beni gercekten cok sasirtti. Bir kimse Islam’i hic
bilmeden reddeder mi?’

4. bk. Miislim, 121; Ahmed, 17777

Resdlullah av) beni sormus ve ‘Onun hakkinda ne
oldu?’ demis. ‘Allah «c) onu sana getirecek.” demisler.
O da, ‘O, Islam’l asla reddetmezdi. Eger islam’ kabul et-
meden, dismanlarina karsi Muslimlerle birlik olup onlara
yardim etseydi bu daha iyi olurdu. Biz onu baskalarina
tercih ederdik.” demis. Mektubunu aldiktan sonra Is-
lam’a olan istedim daha da artti ve blyuk bir mutluluk
duydum. O glin daha fazla islam’a yaklasmak istedim.

Osman ibni Talha ra) ile karsilastim ve ona islam’i teklif
ettim. Hemen kabul etti. Benimle birlikte yola ciktl, so-
nunda Amr ibni’l As =) ile karsilastik. O, ‘Hos geldiniz.’
dedi. Biz de, ‘Hos bulduk.’ dedik. Amr ibni’l As (=) bize,
‘Nereye gidiyorsunuz?’ dedi. Biz de, ‘islam’i kabul etmeye
ve Muhammed’in av) pesinden gitmeye.” dedik. O da,
‘Iste beni getiren sey de budur.” dedi.

Hep birlikte Medine’ye dogru yola ciktik. Medine’ye
vardigimda en giizel elbisemi giydim ve ResUlullah’a ¢av
gitmek icin hareket ettim. Res(lullah ¢av) bizim geldi-
gimizi duydu ve cok sevindi. Ytz{ hep gtler yuzlUy-
dU. Yanina gittigimde ona selam verdim ve o da gtler
yUzle selamimi aldi. Sonra ben de, ‘Sehadet ederim ki
Allah’tan baska ilah yoktur ve Muhammed av) O’nun
elcisidir. dedim.

Res(lullah sav) séyle buyurdu: ‘Alemlerin Rabbi olan
Allah’a hamdolsun ki seni dogru yola iletti. Hep senin
aklini cok degerli gértyordum, senin sadece hayirl olani
secmeni umuyordum.

Ben de, ‘Ey Allah’in Resali! Onceden seninle karsilas-
tigimda, basina gelen her olaya tanik oldum. Allah’tan
dilegim, gecmisteki hatalarimi affetmesidir.” dedim.

Restlullah sav) sdyle cevap verdi: ‘Islam, dnceki tim
gUnahlari siler.” ”®

Halid ibni Velid gibi askeri, Amr ibni’l As gibi siyasi
bir dahi bile olsaniz, Allah «c) kalpteki perdeyi kaldir-
madikca hidayet nasip olmaz. Mislim davetciler, en azili
dismanlarin bile bir giin hidayete erebilecedi umudunu
ve vizyonunu asla kaybetmemelidir. Ayni zamanda bunu
dillendirmekten cekinmemeli ve dualari da bu ydonde
olmalidir.

Duamizin sonu, alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd’dir.

5. bk. Delailu’n Nubuvve Ii] Beyhaki, Daru’l Kutubi'l limiyye, 4/349-352
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EL-KAVLU'L FASL

Talha AKMAN
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Bir yerde birini savunurken veya
bir yanlisa miidahale ederken
miiminler olarak bakmamiz gereken,
karsimizdaki kisinin nereli oldugu
veya nereden geldigi olmamalidir.
Karsimizdaki meselenin hak olup
olmadigina ve ona yardimci olmanin
mesru olup olmadigina bakmamiz
gerekir.
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“By insanlar! SUphesiz ki sizleri bir erkek ve disiden yarattik.
Karsilikli olarak tanisip kaynasmaniz icin sizleri halklara ve
kabilelere ayirdik. Gercek su ki Allah katinda en degerliniz,

en takvali olaninizdir. SUphesiz ki Allah, (her seyi bilen) Alim
ve (her seyden haberdar olan) Habir'dir.”!

(Y

A

Allah’in o) adiyla,
Allah’a o) hamd, ResUl’line salat ve selam olsun.

Bir dnceki yazimizda, Gstlnlik ve degerin dlctsini belir-
leme yetkisinin yalnizca Allah’a (o) ait oldugunu; insanlarin
Allah’in degerli kilmadidi seylere deger ylklediklerinde
bunun zamanla haktan sapmaya dénustiguna ele almistik.
Bu yazimizda ise bu sapmanin en belirgin érneklerinden
biri olan asabiyet, kavmiyetcilik ve irkcilik meselesi lze-
rinde duracagiz.

Muslimler olarak, islami hayatin hakim olmadigi ve giin-
demlerimizi cogu zaman kendimizin belirleyemedigi bir
dénemde yasiyoruz. Bu nedenle fitrata ve vahye aykiri
bircok duslinceye strekli maruz kaliyoruz.

Boyle bir ortamda Mdslimlerin birbirlerine karsi nasihat
ve hatirlatma sorumlulugu daha da énem kazanmaktadir.
Zira icinde bulundugumuz toplum, kendi distnce ve ter-
cihlerini belirleyemeyen, Allah’in «c) bir cezasi olarak taguti
sistemlerin magduru haline gelmis edilgen bir toplumdur.
Bunun bir érnegini israllogullarinda gérmekteyiz. Kendileri
her ne kadar vahiyle muhatap olmus ve peygamberlerin 6n-
derliginde yol almis olsalar da uzun yillar boyunca edilgen
bir hayat siirmeleri sebebiyle maruz kaldiklari gindemleri
kendi secim ve tercihleri zannetmislerdir. Oysa bu durum,
vahiyden sapmanin ilahi bir cezasiydi:

“(Hatirlayin!) Hani sizden s6z almis ve Tar Dagi'ni tepenizde
ylkseltmistik. ‘Size verdigimiz (Kitab’a) kuvvetle yapisin ve
s6z dinleyin.” demistik. Demislerdi ki: ‘Isittik ve isyan ettik.

1. 49/Hucurat, 13
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Kuflrleri sebebiyle buzagdi sevgisi onlarin kalplerine iciril-
misti/kalpleri buzagi sevgisiyle dolup tasmisti. De ki: ‘Sayet
mUminseniz, imaniniz size ne kot bir sey emrediyor!” 2

Tefsirine odaklandigimiz Hucurat Suresi’nin 13. aye-
tinin ele aldigr irkcilik ve kavmiyetcilik konusu da bu
acidan 6nemlidir. Ayetin nlzul sebeplerini ele aldigimiz
yazimizda da géruldigu gibi, islam’in en acik ve dogru
sekilde yasandigi dénemde dahi bu konuda sapmalar
yasanabilmekteydi. Bugiin sirekli maruz kaldigimiz is-
lami ve fitri olmayan giindemlerin en etkili olanlarindan
biri milliyetcilik, kavmiyetcilik ve irk¢iliktir. Bu nedenle
s6z konusu ayetin ortaya koydugu 6lcileri hatirlamaya
ve bu konuda birbirimizi uyarmaya her zamankinden
daha fazla ihtiya¢c duymaktayiz.

“Hatirlat/Ogut ver! Cunkd hatirlatma maminlere fayda
verir.”3

Asabiyet ve Cahiliye Hamiyeti

Kur’an’da asabiyet kavrami dogrudan gecmemek-
le birlikte, ayni anlami ifade eden “cahiliye hamiyeti”
kavrami Fetih Suresi’nde zikredilmektedir. Irkcilik ve
kavmiyetciligi ifade etmek icin kullanilan kavramlardan
biri de asabiyettir. Asabiyet, kisinin mensup oldugu
aileye, kabileye, kavme veya topluluga baghlik goster-
mesi anlamina gelir. Esasinda insanin yakinlarina sahip
cikmasi ve onlarla dayanisma icerisinde olmasi tabii
bir durumdur. Ancak bu baghlik, hakli ile haksizi ayirt
etmeksizin kendi grubunu savunmaya donisttiginde
asabiyet olumsuz bir anlam kazanir. Bu noktada Kisi,
adalet ve hakkaniyet 6lcUlerini bir kenara birakarak
yalnizca mensup oldugu cevreyi desteklemeye baslar.
Mufessirler de ayette gecen “cahiliye hamiyeti” ifadesini
kavmiyetcilik ve asabiyet olarak aciklamislardir.

“Hani o kafirler, kalplerine asabiyeti, cahiliye asabiyetini
koymustu. Allah da Res0l'anun ve muminlerin Uzerine
sekinetini indirmis ve onlari takva kelimesine baglh kilmisti.
(Isin aslh) onlar da buna layik ve ehil kimselerdi. Allah her
seyi bilendir.”4

Asabiyet ve kavmiyetcilik, insanin farkinda olmadan
etkisine girebilecegi bir sapmadir. Nitekim vahyin indigi
dénemde ve sahabiler arasinda dahi bu konuda bazi
hatalar yasanabilmistir. Bu durum, meselenin ne kadar
onemli oldugunu gostermektedir.

Siyer tarihimizde “ifk” Hadisesi olarak gecen ve basta
Resdlullah sav ve Aise Annemiz anha) olmak Gzere tim
islam toplumunu derinden sarsan, adir bir imtihan olan
bu olay icerisinde yasananlara baktigimizda, sahabiler-
den bazilarinin bu meselede asabiyet ve kavmiyetcilik
hatasina distiguni gérmekteyiz.

2. 2/Bakara, 93
3. 51/Zariyat, 55
4. 48/Fetih, 26

Abdullah ibni Ubeyy ibni Seldl’'un ilk kivilcimini attigi
ve gizli gizli harladidi fitne atesi tim Medine’yi sarsarken
Allah Res(ll sav) minbere ¢ikip sahabesine séyle dedi:

“‘Ey MUslimler toplulugu! Ailesi hakkinda bana eziyet
ettigi haber verilen su adam konusunda bana kim yar-
dimcr olacak? Allah’a yemin olsun ki ben ailem hakkinda
hayirdan baska bir sey bilmiyorum. Hakkinda konusulan
adam hakkinda da hayirdan baska bir sey bilmiyorum. O,
ailemin yanina ancak benimle birlikte girerdi.’

Bunun Uzerine Abduleshelogullarindan Sa’d ibni
Muaz «a) kalkarak, ‘Ey Allah’in Resdlld! Sana ben yar-
dimci olurum. Eger o Evs Kabilesi’nden ise boynunu
vururuz. Eger Hazrec’den olan kardeslerimizden ise
bize emredersin, biz de emrini yerine getiririz. dedi.

Bunun (zerine Hazrec'in lideri Sa’d ibni Ubade «a), Sa’d
ibni Muaz’a ¢a), ‘Yalan sdyledin! Allah’a yemin olsun ki
onu ne 6ldurebilirsin ne de dldirmeye glc yetirebilir-
sin. Eger o senin kabile mensuplarindan olsaydi onun
oldirulmesini istemezdin.” dedi.

Bunun Gzerine Sa’d’in ra) amcasinin oglu olan Useyd
ibni Hudayr a) ayaga kalkarak Sa’d ibni Ubade’ye, ‘Asil
yalan sdyleyen sensin! Allah’a yemin olsun ki biz onu
mutlaka 61dUririz. Cunkd sen manafiksin, mdnafiklar
savunuyorsun.” dedi.

Aise (ranha) bu olayi bize aktarirken, Sa’'d ibni Uba-
de’nin ¢a) bu tutumu hakkinda séyle der: ‘O bundan
once salih bir kimseydi. Ancak kabile taassubu onu
etkisi altina aldi’

Bu olay, sahabe toplumu icerisinde dahi asabiyet ve
kavmiyetciligin zaman zaman insani hataya sUrikleye-
bildigini gdstermektedir.

Asabiyetin insani nasil etkileyebildigine dair bir baska
ornek de Ben-i Mustalik Seferi sirasinda yasanmistir.
Bazi sahabiler su kuyusunun basinda tartismis ve bu
tartisma arbedeye déntsmistt. Muhacirlerden bir sa-
habi, Ensar’dan bir sahabiye tekme atinca Ensar’dan
olan sahabi, “Ey Ensar toplulugu, yetisin!” diye bagird.
Bunun Uzerine Muhacirlerden olan sahabi de “Ey Muha-
cir toplulugu, yetisin!” diye karsilik verdi. Sesleri duyan
Resdlullah sav, “Bu nedir?” diye sordu. Resdlullah’in ¢sav)
yaninda bulunan sahabiler olayi anlatinca Resdlullah (sav),
“Birakin bunu, bu pis bir seydir.” buyurdu.®

Bu olayda Mekke’den gelen Muhacir ile Medineli Ensar
arasinda bir tartisma s6z konusudur. Ancak burada Resa-
lullah’in sav) mUdahale ettigi husus, taraflarin haklilik ve
haksizligina bakilmaksizin aidiyet Gzerinden destek aran-
masiydi. Muhacir’e sirf Muhacir oldugu icin, Ensar’dan
olana da sirf Ensar’dan oldugu icin destek olmak dogru
degildir. Birine destek olurken kimin hakl kimin haksiz,

5. Buhari, 4141; Miislim, 2770
6. Siretu Ibni Higam, 2/290-293
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NI

Bir yanlisin bireysel olarak yapilmasi
ile toplum tarafindan benimsenmesi
arasinda fark vardir. insan bazen
yaptigi hatanin farkina varabilir. Ancak
toplumlar cogu zaman benimsedikleri
yanlislari sorgulamak yerine onlari
hakli gésterecek gerekceler iiretirler.
Bu sebeple bircok batil diistince ve
uygulama zamanla normallesir, hatta
savunulur hdle gelir.

g

kimin zalim kimin mazlum olduguna bakmak gerekir.
Ancak burada sahabiler duygulariyla hareket etmis ve
asabiyetle hareket etmislerdir.

Bir yerde birini savunurken veya bir yanlisa midahale
ederken muminler olarak bakmamiz gereken, karsimiz-
daki kisinin nereli oldugu veya nereden geldigi olma-
malidir. Karsimizdaki meselenin hak olup olmadigina ve
ona yardimci olmanin mesru olup olmadigina bakmamiz
gerekir.

Bu iki olayin gosterdigi gibi asabiyet, sadece gecmis
toplumlara ait bir problem degildir. Maalesef bugln
de insanlarin en fazla maruz kaldigi sapmalardan biri
asabiyet, kavmiyetcilik ve irkciliktir. Hayatin en basit ve
gereksiz konularinda dahi irk¢ilik temasi strekli islen-
mektedir. Futbol takimlarinin kendi aralarindaki batil
gtndemler bile insanlar arasinda irkcilik hastaliginin
yayllmasina neden olabilmektedir.

insanlar gerek komsuluk yaparken gerek ticaret ya-
parken karsisindaki insanin karakterine ve olgunluguna
bakmak yerine irkina, kabilesine veya milletine bakmak-
tadir. “Falan memleketten adam ¢ikmaz, oranin adami
soyledir.” gibi ifadeler maalesef maruz kaldigimiz ve
kalbimize icirilen hastaliklardandir. Bir kisinin bir bas-
kasiyla bir sorunu olabilir. Bir kisinin ahlaki eksikleri ve
problemleri de olabilir. Ancak buradan hareketle “Bunlar
zaten hep boyledir.” seklinde genellemeler yapmak
cahiliye hamiyetinin ve kavmiyetciligin ginimuzdeki
yansimalarindan baska bir sey degildir.

Bu hastalik yalnizca insanlarin soyuna veya memle-
ketine bakisimizda degil, onlarin konustuklari dile karsi
tavrimizda da kendisini gdsterebilir. Cinkl insanlarin
farkh irk ve dillerde yaratiimis olmalari, Rabbimizin ()
ayetlerindendir:

“Goklerin ve yerin yaratiimasi, dillerinizin ve renklerinizin
farkli olmasi da O’nun ayetlerindendir. SUphesiz ki bunda,
alimler icin ayetler vardir.”’

7. 30/Rtim, 22
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Bir dili anlamiyor olabiliriz, ancak o dilde konusul-
masindan rahatsiz olmak ve hatta o dili asagilamak
Allah’in o) ayetlerine karsi haddi asmaktir.

Kardeslige Yonelik Bir Tehdit: Asabiyet

Allah cc) mUminleri kardes kilmistir. MUminlerin bir-
birleriyle kardes kilinmis olmalari, islam’a ve Mislimlere
karsi dismanlik besleyenlerin en fazla hased ettigi ve
hedef aldigi konulardan biridir.

Allah ResllU <sav) Medine’ye gelmeden énce Hazrec
ve Evs kabileleri, Yahudilerin kiskirtmalarinin da etki-
siyle cok uzun yillar boyu birbirleriyle savasmislardi.
Bu savaslarinin temel sebebi ise yine kavmiyetcilik ve
asabiyet idi. Allah’in («cc) hidayetiyle bu savaslar artik
yerini kardeslige ve hayirda yarisa birakmisti. Ancak
Yahudiler bu durumdan oldukca rahatsizdi. Kufri ve
dismanhgi derinlesmis bir Yahudi olan Sas ibni Kays,
Medine sokaklarinda yurtrken Evs ve Hazrec Kabi-
lesi’nden mUminler kendi aralarinda oturmus sohbet
ediyorlardil. Bu durumu goéren Sas, “Vallahi bu adam-
lar bu sekilde toplandiklari takdirde bizim bu sehirde
kalmamiz mUumkuin olmaz.” diyerek fitne girisimlerine
basladi ve bir Yahudi’yi miminlerin bulundugu yerlere
gdbndererek eskiden yapilan savaslari anlatan siirler
sOylemesini emretti. Bu siirlerin sonucunda miminler
kendi kabileleriyle birbirlerine karsi évindp birbirlerine
hakaret etmeye basladilar. En sonunda “O zaman tekrar
savasalim haydi! Harre boélgesinde bulusalim ve orada
savasalim.” dediler ve “Silahlara! Silahlara!” diyerek savas
narasi atmaya basladilar.

Bu durumu haber alan Resdlullah sav, hemen olay
yerine gelerek midahale etmis ve sdyle buyurmustur:

“Ey MUslimler toplulugu! Allah’tan korkun, Allah’tan
korkun! Ben hala aranizda bulunurken cahiliye davasi mi
guduyorsunuz? Allah sizi islam’a hidayet ettikten, onunla
sizi sereflendirdikten, onun sayesinde sizden cahiliye
islerini kaldirdiktan, sizi kUfurden kurtardiktan ve kalp-
lerinizi onunla birbirine kaynastirdiktan sonra mi bunu
yaplyorsunuz?”

Bunun Uzerine insanlar bunun seytanin bir vesvesesi
ve dismanlarinin bir tuzagdi oldugunu anladilar. Agla-
maya basladilar. Evs ve Hazrec’den olanlar birbirlerine
sarildilar. Daha sonra ResUlullah ¢av) ile birlikte isitip
itaat eden kimseler olarak geri dénduler.®

Anliyoruz ki asabiyet ve irk¢ilik konusu, islam dis-
manlarinin Maslimlerin arasindaki kardeslik baglarini
koparmak ve islam toplumunu temelden sarsmak icin
kullandigi silahlardan biridir. Yukarida degindigimiz
gibi, maruz kaldigimiz gindemlere ve iceriklere kar-
si cok dikkatli olmamiz gerekir. Tagutlar, MUslimlerin
arasini bozmak icin bu tar konulari dzellikle giindeme
getirip karsimiza cikarabilirler. Bu durumda, sahabiler

8. Siretu Ibni Hisam, 2/147



arasinda yasandigi gibi, bir anlik galeyanla kardesligimiz
zedelenebilir ve islam’dan sonra cahiliye davasinin icine
dusebiliriz.

islam Toplumunda Asabiyetin Yansimalari

Asabiyet ve irkcilik, insanlik tarihi boyunca toplum-
lari bélen, zayiflatan ve toplumlarin birbirlerine karsi
haksizlik yapmalarinin yani sira sémdrgeciligin de en
6nemli dayanaklarindan biri olmustur.

Rasid Halifeler Dénemi’nden sonra, 6zellikle Emevi
Devleti'nin son ddénemleri ile Abbasi Devleti’nin ilk yil-
larinda islam fetihleri cok genis cografyalara ulasmis ve
farkl irk, dil ve kiltrlere mensup bircok insan islam’a
girmistir. Ancak bu dénemde asabiyet ve kavmiyetcilik
anlayisi yeniden ortaya ¢ikmis, bunun sonucunda birta-
kim yanlis uygulamalar gérilmUstar. Devlet hazinesinin
onemli gelir kaynaklarindan biri gayr-i Mislimlerden
alinan cizye vergisiydi. Arap olmayan topluluklarin is-
lam’a girmesiyle birlikte cizye gelirlerinde azalma ya-
saninca, bazi bélgelerde Muslim olduklari halde Arap
olmayanlardan cizye alinmaya devam edilmistir. Bunun
yaninda Araplar ile Arap olmayanlarin evlenemeyecedi
veya Arap olmayanlarin Araplara namazda imamlik ya-
pamayacadi gibi islam’in temel ilkeleriyle bagdasmayan
yaklasimlar da ortaya ¢ikmistir. Bu durum, asabiyet ve
kavmiyetciligin zamanla islam toplumlari icerisinde de
etkisini gosterebildigini ortaya koymaktadir.

Bunun tam karsisinda ise tarihte “Sulbiyye” olarak
bilinen hareket ortaya ¢cikmis ve Arap olmayan diger
milletlerin Araplara olan Ustlinligund savunan bir baska
irk¢t ve kavmiyetci yaklasim zuhur etmistir. Araplarin
kendi dil ve irklarini Gstiin gdstermek icin hadis uydur-
duklari gibi, Arap olmayanlar da kendi dil ve irklarinin
astinltgand ispat etmek amaciyla ayni ydnteme bas-
vurmuslardir.

Bir yanlisin bireysel olarak yapilmasi ile toplum tara-
findan benimsenmesi arasinda fark vardir. insan bazen
yaptidr hatanin farkina varabilir. Ancak toplumlar cogu
zaman benimsedikleri yanhslari sorgulamak yerine onlari
hakl gbsterecek gerekceler Uretirler. Bu sebeple bircok
batil distince ve uygulama zamanla normallesir, hatta
savunulur hale gelir. Maalesef tarihimize baktigimizda,
Araplarin serefi ve diger insanlara olan Gstlnltglne
dair bircok hadis uydurulmus, diger milletleri ve irklari
asadilayan rivayetler ortaya atilmistir.

Irk¢ihk Bir Sémiirge Aracidir

Yukarida zikrettigimiz 6rneklerde de goraldigu Uzere,
Arap olmayan insanlarin islam’a girmesiyle birlikte cizye
gelirlerinde yasanan azalma ve Araplarin, 6zellikle de
Umeyyeogullarinin Gstdnligiand vurgulayan anlayis
sebebiyle Arap olmayan topluluklar cesitli sekillerde
magdur edilmis ve sémuridlmastar.

Bu durumun benzerlerini Yahudi tarihinde ve Batli
medeniyetinin sémurgeci anlayisinin temellerinde de
gbdrmekteyiz. Yahudiler kendilerini secilmis ve Gstln
bir topluluk olarak gérmus, Yahudi olmayan insanlari
(goyim) ise kendilerine hizmet eden kimseler olarak
degerlendirmis ve bunun icin dini birtakim argmanlar
aretmislerdir. Bati sémurgeciliginin zihni altyapisi da
benzer bir anlayis Uzerine kurulmustur. insanlari kendi
Olcllerine gore alt ve Ust siniflara ayiran bu anlayis,
Batili ilahiyatcilar arasinda da savunulmus; kendilerini
Ustin sinifa yerlestirirken siyahi ve Kizilderili halklarin
kendilerine hizmet etmek icin yaratildigini iddia etmistir.

Devam edecek, insallah.
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SUNNET
UZERINE

Enes DOGAN

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla,
Allah’a hamd, Res0I’line salat ve selam olsun.

“Stinnet Uzerine” yazi dizimize “Stnnet nasil korun-
mustur?” sorusuna cevaplar arayarak devam ediyoruz.
Bir &nceki makalemizde de belirttigimiz gibi bu bdlimde
Slnnet tarihinden bazi 6rnekler aktarmakla yetinecegiz.
Gerekli gorulen yerlerde kisa aciklamalar yapmakla
iktifa edecegiz.

“Stinnet nasil korunmustur?” sorusuna ilk cevabimiz:
Siinneti Hifzettiler/Ezberlediler

Tarihimiz ezber kabiliyeti ve kuvvetli hafiza bakimin-
dan essiz alimlerimizle doludur. Bu hadis hafizlari Allah
ResUli’nlin sav) Stnnet’ini ezberlemis ve sonraki nesillere
aktarmislardir. Kuskusuz bu onlar icin blydk bir nimettir.
Zira Ylce Allah onlari Sinnet’in muhafizlari kilmistir.
Bizim icin de biyuk bir nimettir. CinkU bu dini ilk agiz-
lardan bize kadar bu imamlar aktarmislardir. Ummete
boyle imamlar nasip ettidi icin Ylce Allah’a «c) ne kadar
hamdedip stkretsek azdir!

Simdi, okyanustan katre misali bazi alimlerimizi zik-
redelim:

1. imam Sa’bi [H 104]:
Kendisi séyle der:

“Su glinime gelinceye kadar beyaz (sayfa) lzerine
siyah (yazi) ile hicbir sey yazmadim. Bir adam bana bir
hadis rivayet ettiginde ise onu mutlaka aninda ezber-
ledim ve o hadisi bana ikinci kez tekrar etmesini (asla)
istemedim.”!

“Yirmi seneden beri bir adamin bir hadis rivayet etti-
gini duyup da o hadisi ondan daha iyi bilmedigim hicbir
an olmamistir. Ustelik ben ilimden dyle seyler unuttum
ki eger bir adam sadece o unuttuklarimi ezberlemis
olsaydi buyuk bir alim olurdu!”?

1. Siyeru Alamin Nubela, 4/301
2. Siyeru Alamin Nubela, 4/301
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2. ibn Sihab ez-Ziihri [H 124]:
Kendisi séyle der:
“Kalbime neyi emanet ettiysem onu asla unutmadim.”?

“Bir kimseden isittigim bir hadisi (ezberlemek veya
teyit etmek icin) asla ikinci kez tekrarlatmadim. Bir ha-
dis haric, hicbir hadiste de asla stipheye dismedim. O
(stipheye dustigum tek) hadisi de gidip (kendisinden
isittigim) arkadasima sordum, bir de baktim ki hadis
aynen benim ezberledigim gibiymis.”*

El-Cumahi sdyle der: “ibn Sihab olmasaydi Stinnetlerin
codu zayi olup giderdi.”>

3. Sufyan Es-Sevri [H 161]:
Soyle der:

“Bir bina insa etmek icin asla tek bir dirhem bile har-
camadim. Ve kalbime (hafizama) emanet ettigim hicbir
sey de bana asla ihanet etmedi (unutmadim).”®

4., Vek?’ ibni Cerrah [H 1971:
Ali ibni Hasrem soyle anlatmistir:

“Vek?’in elinde (hadis meclislerinde) asla bir kitap
gbérmedim. O, sadece ezberinden rivayet ederdi. Ken-
disine hafizayi glclendiren ilaclarin (veya ydntemlerin)
ne oldugunu sordum.

Bana: ‘Eger sana ilacini 6Jgretirsem onu kullanir mi-
sin?’ dedi.

Ben de: ‘Evet, vallahi kullanirim.” dedim.

Bunun Gzerine sdyle buyurdu: ‘Glnahlari terk etmektir.
Slphesiz ben, hafizayl korumak icin glinahlari terk etmek
gibisini tecriibe etmedim.” 7’

ishak ibni Rahlye soyle der:

“Benim ezberim ve ibni’I-MUbarek’in ezberlemesi
bir caba ve zorlama iledir. Fakat Veki’in hafizasi ise fitri
ve asil olan bir hafizadir. Nitekim Veki’ bir glin ayada
kalkti, arkasini yasladi ve tek bir mecliste tamamen
hafizasindan yedi ytz hadis rivayet etti.”®
El-Ma'rifetu ve't Tarih, 1/635
El-Camiu li Ahlakir Ravi ve Adabis Sami} 2/253, 1767
El-Ma'rifetu ve't Tarih, 1/635
Mir’atiz-Zaman fi Tevarihi’l-Ayén, 12/332
Siyeru Alami'n Nubela, 9/151
Siyeru Alami'n Nubeld, 9/157
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5. imam Safii [H 204]:
imam Safii séyle der:

“Ben yedi yasindayken Kur’an’i ezberledim, on ya-
sindayken de El-Muvatta’yl ezberledim. On bin hadisi
(sened ve metniyle bitlnlyle) ezberleyinceye kadar
da fetva vermedim.”?

imam Malik’in Muvatta’sini ne kadar sirede ezberle-
digiyle ilgili de sdyle der: “El-Muvatta kitabina ydéneldim
ve onu dokuz gecede ezberledim.”™

6. ishak ibni Rahadye [H 238]:
Ali ibni Hasrem sdyle anlatmistir:

“Ishak ibni RahQye, yetmis bin hadisi (6grencilerine)
tamamen hafizasindan imla ettirirdi (yazdirirdi).”"

EbG Davud el-Haffaf sdyle demistir:

“Ishak ibni RahGye’nin sdyle dedigini isittim: ‘Kitap-
larimda bulunan yUz bin hadise adeta (satir satir) bak-

maktayim, otuz binini ise (tek bir solukta) pes pese
siralayabilirim.

Ebl Davud devamla séyle dedi: ‘ishak, hafizasindan
bize on bir bin hadis imla ettirdi (yazdirdi). Sonra (yaz-
dirdigi bu hadisleri teyit etmek icin) bize hafizasindan
tekrar okudu, (ilk okuyusuna nispetle) ne tek bir harf
arttirdi ne de tek bir harf eksilttil” "™

Eb( Yezid Muhammed ibni Yahya soyle anlatir:

“Ishak ibni Rah(ye’yi séyle derken isittim: “Yiiz bin
hadisin (kitaplarimdaki) yerini adeta onlara bakiyor-
musum gibi bilmekteyim. Bunlardan yetmis bin hadisi
tamamen sahih halleriyle ezberden bilirim. Ayrica dort
bin tane de mizevver (uydurulmus/asli degistirilmis)
hadis ezberimde vardir’

Kendisine: ‘Mlzevver (uydurma) hadisleri ezberleme-
nin manas! nedir (buna neden ihtiyac duydun)?’ diye
sorulunca soyle cevap verdi: ‘Sahih hadislerin arasinda
o uydurma hadislerden biri karsima ciktigi zaman, (bit
ayiklar gibi) onu sahihlerin arasindan cekip cikarir; pU-
rizslzce temizlerim. ”®

ibrahim ibni Ebi Talib el-Hafiz séyle anlatir:

“Ishak’in, ezberinden yazdirdigi ‘Miisned’ derslerinden
tek bir meclisi kacirmistim. Bu meclisi bana tekrar etmesi
icin ona defalarca miracaat ettim fakat (yogunlugun-
dan dolayr) imkan bulamadi. Bir giin, kdyden onun icin
tasiyip getirdigim bir miktar bugdayla birlikte yanina
gittim. Bana sdyle dedi: “Yanimda dur ve su bugdayin
agirhgini (hesabini) yaz. isin bittiginde o meclisi sana
tekrar edecegim.’ Dedigini yaptim. is bitince bana o
meclisin ilk hadisinin ne oldugunu sordu. Ardindan ka-
pinin kenarina yaslandi ve o ders meclisinin tamamini
hafizasindan bastan asagdi yeniden okudu.”™

9. Mirti’z-Zaman fi Tevarihi'l-Ayéan, 13/400
10. Mir'atii’z-Zaman fi Tevérihi’l-AA'yén, 13/401
11. El-Camiu li Ahlaki’r Ravi ve Adabi’s Sami, 2/253
12.  Siyeru Alamin Nubel4, 11/373

13. El-Camiu li Ahlaki’r Ravi ve Adabi’s Simi) 2/254
14. Siyeru Alamin Nubeld, 11/373-4

7. Eb(i Zur’a er-Razi [H 2641:
imam Ahmed ibni Hanbel sdyle der:

“(Res0lullah’tan gelen) sahih hadislerin sayisi yedi
yUz bin kGsurdur. Bu genc de -yani Eb( Zur’a- alti yiz
bin hadis ezberlemistir. imam Ahmed’e: ‘Bunu nereden
(nasil) biliyorsun?’ denilince, ‘Onunla hadis bablari Gize-
rinden muizakere yaptim’ cevabini verdi.”*

Kendisi sdyle derdi:

“Ibrahim ibni M(sa el-Ferrddan yiz bin hadis, Eb(
Bekir ibni Ebi Seybe’den yiz bin hadis yazdim. Sizden
birinizin ihlas Suresi’ni ezbere bildigi gibi, ben de iki yiiz
bin hadisi (ayni pUrizsizlUkte) ezberimde tutmaktayim.’

ibn Mende’nin rivayetinde ise: ‘Uc yiz bin hadis ez-
berimde tutmaktayim’ seklindedir.”

Yine séyle demistir:

“Evimde elli yil 6nce yazdigim ve yazdiktan sonra bir
daha asla yuzinu acip mitalaa etmedigim (bakmadi-
gim) kitaplar var. Siphesiz ben onlarin hangi kitapta,
hangi yaprakta ve hangi sayfada oldugunu cok iyi biliyo-
rum. Kulagimla isittigim hicbir sey yoktur ki kalbim onu
dogrudan kavramis/ezberlemis olmasin. Hatta Bagdat
carsilarinda yarurken, kosklerden/odalardan sarkici
kadinlarin seslerini isitiyorum da, kalbim (bu gayrimesru
sdzleri) ezberleyip zihnime alir korkusuyla parmaklarimi
kulaklarima tikiyorum.”"”

Ebd Zur’a’nin hadise dair ilmi ve mahfuzati o kadar ge-
nistir ki ishak ibni Rahdye onun hakkinda séyle demistir:

“EbG Zur'a’nin bilmedigi (tanimadidi) hicbir hadisin
asli yoktur.”®

Muhammed ibni ishak es-Sakafi sdyle anlatmustir:

“Kuteybe ibni Said, Rey sehrine geldiginde onlara
hadis rivayet etmesini istediler. Kuteybe bunu kabul
etmedi ve ‘Benim meclisimde Ahmed ibni Hanbel, ibni
Main, ibn’l-Medini (dedi ve baska kimseleri zikretti)
varken ben size hadis mi anlatayim?’ dedi. Meclistekiler,
‘Bizim yanimizda &yle bir geng var ki senin meclis meclis
rivayet ettigin tim hadisleri tek bir solukta (ezberden)
arka arkaya siralar.’ dediler. Sonra, ‘Kalk, ey Eb( Zur’al
dediler. Eb( Zur’a ayaga kalktli ve Kuteybe’nin onlara
rivayet ettigi her seyi harfi harfine ezberden okudu.
Kuteybe buna hayran kaldi (hayretler icinde kaldi) ve
ancak ondan sonra onlara hadis rivayet etmeye basladi.”®

Bu sayimizda bu imamlarla iktifa edelim.

* kXK

Bir sonraki sayimizda bulusmak duasiyla...
Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamd olsun.

15. Mirti'z Zaman fi Tevarihi’l Ayan, 16/22
16. age. 16/23
17. age. 16/23
18. age. 16/23
19. age. 16/23
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Sem KANGEHR KUCUK HiZMETKARI:
ENES iBNi MALIK

NI O.CTTR &le 3 sl EGO Hamza Enes ibni Malik ibni Nadr EI-Ensari
(6. 93/711-12)

Allah ResOli’nln <av) ashabindan bazi kimseler kicik

Islam sancaginin tekrar yasta ona iman etmis ve sonra daima onunla beraber ol-
dalgalanabilmesi ancak yeteneklerini  muslardir. Allah Res(li’ne sav) 0 kadar yakin durmuslardir
tam zamanli olarak dini ugruna ki bu yakinliklariyla biyUk faziletlere erismislerdir. Allah
kullanan genclerin cabasiyla Res0li’nin hayatina yakindan sahitlik etme, ona hizmet
miimkiindiir. etme, onunla micadele etme serefine en mistesna yerden

nail olmuslardir.

iste bu kimselerin basinda gelir Enes ibni Malik a). Ailesi
YR tarafindan Allah Resdl{’niin sav hizmetine verilmis ve yasa-
digi muddetce onun hizmetini yapmistir. Resalullah’in ¢av
tlim hayatini yakindan gézlemlemis ve uzun émri boyunca
sonrakilere en glizel sekilde aktarmistir. En son vefat eden
sahabe olmasi hasebiyle slinneti yasama ve yasatmanin en
glzel drneklerinden biri olmustur. Uzun émrinden 6tard
neredeyse tim dnemli dénem ve olaylara taniklik etmis,
bu olaylar icerisinde en glzel sekilde érnek olmustur.

Davaya Adanan Genglik

Enes (ra) aile olarak Neccarogullarina mensuptu. Hicretten
on ylil dnce dogmustu. Babasi Malik ibni Nadr, annesi Ummu
Suleym binti Milhan’dir (ranha). Babasi Malik, annesi Ummu
Suleym’in iman etmesine kizarak ticaret icin Sam’a gitmis
ve orada vefat etmisti. Sonra Ummu Suleym sahabeden Eb(
Talha’yla ¢ra) evlenmisti. Boylelikle Enes harika bir ¢cevreye
sahip olmustu. Zaten annesi teslimiyetiyle, cesaretiyle,
iimiyle &ne cikan Ummu Suleym’di. Uvey babasi, herkesin
infakiyla ve cihadiyla tanidigi sehit Eb( Talha’ydi. Teyzesi,
Kibris'in fethinde sehit diisen Ummu Haram binti Milhan’di.
Dayis, Bi'ri Ma(ine’de “Kabe’nin Rabbine yemin olsun ki ben
kazandim.” diyerek sehit olan Haram ibni Milhan’di. Amcasi,
Uhud’un eteklerinde cennetin kokusunu aldigini séyle-
rek sehadete kosan ve adini kendisinden aldigi Enes ibni
Nadr’di. Kardesi, Fars fetihlerine katilip 61im bahcesinde
kalkanlar Uzerinden kalelere atlayip saldiri yapan; sehadet
icin dua edip sehadete kavusan Bera ibni Malik’ti ¢ranhum).
iste boyle serefli bir cevrede yetismisti Enes ¢a).

Allah ResUlU av) Medine’ye hicret ettiginde Enes (a)
ktcuktd. Henliz on yasindaydi. Sahabeden herkes Allah
Resili’ne av) bir seyler veriyordu. Enes’in annesi ve ba-
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basi da Enes’i onun hizmetine vermek istediler. Enes,
Allah ResulU vefat edinceye kadar on yil boyunca ona
hizmet etti.

Enes’den (a) rivayetle sodyle dedi:

“Allah Res0li sav) Medine’ye geldiginde yaninda bir
hizmetci yoktu. Ebl Talha elimden tuttu ve beni Allah
ResdlU’ne (sav) goturdu.

‘Ey Allah’in Res(lU! Enes zeki bir cocuktur, sana hizmet
etsin.” dedi.

Bunun Uzerine ben seferdeyken de mukimken de ona
hizmet ettim. Hicbir zaman bana yaptigim bir sey icin
‘Bunu neden boyle yaptin?” demedi, yapmadigim bir
sey icin de ‘Bunu neden bdyle yapmadin?’ demedi.”!

Enes ibni Malik’ten ¢a) sdyle rivayet edilmistir:

“Nebi sav) Medine’ye geldiginde Ummu Suleym (ra)
elimden tuttu ve beni Allah Restli’nln sav) yanina ge-
tirdi.

Sonra soyle dedi: ‘Ey Allah’in Res0li! Bu benim og-
lumdur. Yazi yazabilen bir cocuktur.’

Enes (=) dedi ki: Bunun Gzerine ona dokuz yil hizmet
ettim. Yaptigim herhangi bir sey icin bana asla ‘Kot
yaptin! veya ‘Ne kadar kotl yaptin!” demedi.”?

Enes (ra) hem zeki hem de yazi yazabilen bir cocuktu.
Bu 6zellikler 8nemliydi. Ozellikle o giiniin dinyasinda
daha bir kiymetliydi. Ummu Suleym ve Eb( Talha (ranhuma)
ogullarinin bu gtizel 6zelligini Allah () yolunda kullan-
masini istediler.

insanin kendisi icin kiymetli olanlari Allah’in «c) yoluna
takdim etmesi takdire sayan bir tutumdur. O gln icin
herkes Allah Res0lU’ne sav) yanlarindaki kiymetli esya-
lardan bazilarini vermislerdi. Ancak EbG Talha ve Ummu
Suleym ise belki de en kiymetli varliklari olan ogullarini
Allah’in o) yoluna takdim etmislerdi.

iste bu ylice davranisi her cagdaki miminler sergile-
meye calismalidirlar. Hayatlarindaki en sevdigi seylerden
vazgecip davalarina takdim etmelidirler. Tipki sahabede
godrdigimiz gibi kimisi evini kimisi bahcesini kimisi bi-
neklerini kimisi parasini kimisi de evlatlarini... Allah’in (o)
kendisine verdigi en ¢ok sevdigi nimetlerden yine onun
yoluna tasadduk etmelidirler.

Bu durum 6zellikle bulundugumuz ¢agda daha mi-
himdir. CinkU kafrin sistemlesip tim hayati kusattigi
bir zamanda en cok ihtiyac duyulan sey, kifrin izalesi
icin benligini davasina adamis genclerdir. islam sanca-
ginin tekrar dalgalanabilmesi ancak yeteneklerini tam
zamanli olarak dini ugruna kullanan genclerin cabasiyla
muUmkinddr. Bu ylzden her anne baba bu konuda endi-

1. Bubhari, 6728
2. Ahmed, 12251

selenmeli ve gdzlerinin nuru olan evlatlarini davalarina
feda etmelidirler.

Tipki mibarek bir aile olan imran ailesi gibi...

“(Hatirlayin) Hani imran’in karisi demisti ki: ‘Rabbim!
SUphesiz ki ben, karnimdaki (cocugu) hur olarak (ve
senden baskasina kulluk yapmayacak sekilde) sana ada-
dim. (Adagimi) benden kabul et. SUphesiz ki sen, (isiten
ve dualara icabet eden) Es-Semi” ve (her seyi bilen) El-
Alim’sin.” Cocugu dogurunca, Allah'in, onun dogurdugunu
en iyi bilmesine ragmen demisti ki: ‘Rabbim! Ben kiz cocuk
dogurdum. Erkek, kiz cocuk gibi degildir. SUphesiz ki onu,
Meryem diye isimlendirdim. Onu ve zrriyetini taslanmis/
kovulmus seytandan sana sigindiririm. "3

imran’in esi kisirdi. Cocugunun olmasini cok arzulu-
yordu. Bir glin yavrusunu besleyen kus gérmusti ve
Rabbine dua etmisti. Rabbim bana da bir evlat nasip
edersen onu mabede adayacagim, demisti. Allah (o)
onun duasini kabul edip ona bir evlat nasip etmisti.

O gunlerde sadece erkekler mabede veriliyordu. Ama
imran’in karisi kiz dogurmustu. Ne yapacagini bilemedi.
Ancak s6ztinden de dénmedi yine onu Rabbine adadi.
Rabbi onun evladini en gizel sekilde kabul etti. Onu ve
zUrriyetini seytanin serrinden muhafaza etti. Zekeriy-
ya (as) gibi bir nebisini onun bakimina tayin etti. Onun
soyundan Isa (as) gibi muttakilere imam olan ulu’l azm
peygamberler var etti. G6z aydinligi evlatlar kild.

Buradan sunu anhyoruz: Allah «c evladini davasina
adayanlara Meryem (as) gibi g6z aydinhdi evlatlar verir.
14 (as) gibi g6z aydinhd evlatlar verir. Yeter ki anne ve
baba cocugunu bu dine takdim etsin. Tipki Eb( Talha ve
Ummu Suleym’in yaptidi gibi. Onlar da gézlerinin nuru
olan evlatlarini verdiler. Allah’ta «c) onlarin evlatlarini
Enes (a) gibi kiymetli bir sahsiyet kildi. O halde bizlerin
de buginln Muslimleri olarak evlatlarini Allah’a (o
adamasi gerekir. Belki de bdylelikle onlar da Enes a)
gibi hem aileleri hem de Ummetleri icin géz aydinligi
olurlar. islam davasini bizlerden sonra zirveye tasirlar.

Res(lullah’in sav) Duasinda

Allah ResUll sav), Enes’in (ra) ailesine ¢cok yakindi. Allah
ResulU onlara, onlar Allah Resali’ne sik sik gidip gelirdi.
Diledigi gibi onlarin evine girip ¢ikardi. Onlarda uyurdu,
onlarda yemek yerdi, onlarda namaz kilardi...

Enes ibni Malik’ten ¢a) sdyle rivayet edilmistir:

“Buyldkannem Muleyke, Allah Res0li’nl ¢av) kendisi
icin hazirladigi bir yemege davet etti. Allah ResUlU (sav)
o yemekten yedi.

Sonra, ‘Kalkin, size namaz kildirayim.” buyurdu.

Ben de uzun sure kullanilmaktan kararmis olan hasi-
rimiza yoéneldim ve (zerine biraz su serptim. Ardindan

3. 3/Al-i Imran, 35-36
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Allah Res(lU sav) namaza durdu. Ben ve bir yetim cocuk
onun arkasinda saf tuttuk. Yasli kadin ise arkamizda
durdu. Boylece Allah Res0ll av), bize iki rekat namaz
kildirdi; sonra da ayrilip gitti.”*

Enes’in a) Allah ResGli’ne sav) bu yakinligindan dolayi
eristigi en blylk faziletlerden bir tanesi Allah ResU-
[0°’nUn sav) duasina nail olmasiydi. Allah Res(lU sav) ona
annesinin istegi Gzerine daha kl¢tkken dua etmis ve o
da bu makbul duanin eserini hayatinda acikca gérmdist.

Ummu Suleym (a) sdyle demistir:

“‘Ey Allah Res0ll <av)! Hizmetcin Enes icin Allah’a
dua et!’

Bunun Gzerine Allah Res0lU sdyle dua etti:

‘Allah’im! Onun malini ve evladini ¢cogalt. Kendisine
verdigin seylerde de ona bereket ver ”®

Enes’ten (a) sdyle rivayet edilmistir:

“Allah ResllU ¢sav) yanimiza geldi. O sirada evde yal-
nizca ben, annem ve teyzem Ummu Haram vardi.

Allah ResUlU sav, ‘Kalkin, size namaz kildirayim.” bu-
yurdu.

Bu, farz bir namaz vakti disinda idi. Bdylece bize
namaz kildird.

Bunun Uzerine bir adam, Sabit’e, ‘Allah ResllU (sav),
Enes’i yaninda nereye durdurdu?’ diye sordu.

Sabit, ‘Onu sag tarafina durdurdu.” dedi.

Sonra Allah ResUll sav), ev halkimiz icin dinya ve
ahiret hayirlarindan her tirlt hayri dileyerek dua etti.

Annem, ‘Ey Allah ResUlU sav)! Su kiictk hizmetcin icin
de Allah’a dua et!” dedi.

Enes (a) sOyle devam etti:

‘Bunun Uzerine benim icin her tirlt hayri dileyerek
dua etti. Bana yaptigi duanin sonunda séyle buyurdu:

‘Allah’im! Onun malini ve evladini cogalt, bunlari kendisi
icin bereketli kil ”®

Evet, Allah ResQli’'nin <av) Enes ¢a) icin yaptigr bu
dua kabul olmustu. Bu ylzden mali sayllmayacak ka-
dar coktu. Cocuklarinin ve torunlarinin sayisi yiz kisiyi
gecmisti. Mahsull cok bereketliydi, tarlasi ve agaclari
yilda iki defa Urln verirdi. Omri de ayni sekilde yizi
asmis, uzun bir d&mar strmasta.

“Enes (ra) der ki: ‘Allah’a yemin ederim ki malim ger-
cekten coktur. Cocuklarim ve torunlarimin sayisi bugiin
yaklasik yz kisiye ulasmistir.” ”’

Buhari, 380; Miislim, 658
Buhari, 6378; Miislim, 2480
Miislim, 660; Buhari, 1982
Miislim, 2481
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Enes ibni Malik’in (ra) sOyle dedigi rivayet edilmistir:
“Annem beni Allah Res0li’niin sav) yanina gotlrdi ve:

‘Ey Allah Res0ll av)! Su kiictk hizmetcin icin Allah’a
dua et.” dedi.

Bunun Uzerine Allah ResUlU av) sOyle dua etti:

‘Allah’im! Onun malini ve eviadini codalt, dmrint uzun
kil ve glnahini bagisla’

Enes «a) der ki:

‘Ben kendi neslimden yiiz iki kisi -yahut yUz kisiden iki
eksik- defnettim. Bahcemdeki agaclarim yilda iki defa
meyve verirdi. Ayrica dyle uzun yasadim ki artik hayattan
usanir hale geldim. Ben hala duanin dérdinci kisminin,
yani gnahlarimin bagislanmasini imit ediyorum.” ”¢

Burada dikkat ¢eken husus yalnizca Enes’in ¢a) mal-
larinin, evlatlarinin, mahsullerinin, dmrintn ¢coklugu
degildir. Asil dikkat ceken, annesi Ummu Suleym’in (ranha)
evladinin dlinya ve ahiret saadeti icin duydugu hassa-
siyettir. Onu kiclk yaslardan itibaren hayir kapilarina
yonlendirmesidir. Glntmizde anne babalar cocuklarini
cogu zaman dlnyevi kaygilarla egitime yonlendirip, bir
meslek edinerek ¢cok kazan¢ saglamalari ydéninde bir
yoénlendirmede bulunurlar. Oysa Ummu Suleym’in ¢ranha)
tavri bizlere, evlatlar icin yapilacak en degerli yatirmin
onlari salihlerin meclisine katmak ve hayir ehlinin duasina
mazhar kilmak oldugunu 6gretmektedir.

Nitekim Allah Res0l0’nln av) Enes () icin yaptigi
dua hayatinda yalnizca mal ve evlat ¢cokluguna sahip
olmasini saglamamis, bilakis ilmine ve démrine bereket
katarak Ummete ilim tasiyan biytk bir sahabi olmasini
saglamistir. Cink( Allah ResQlU avy her hayri dileyerek
ona dua etmistir. Enes’in ¢a) son kisimdaki arzusu da dik-
kat cekicidir: “Ben hala duanin dérdinci kisminin, yani
glnahlarimin bagislanmasini imit ediyorum.” Demek
ki her Muslim, kendisi ve nesli icin bereketin yalnizca
maddi imkanlarda degil Allah’in rizasina goéttiren ha-
yirl bir hayat sirmekte oldugunu bilmeli; dualarini da
gayretlerini de bu istikamette cogaltmalidir.

Devam edecek, insallah...

‘.“c
3O
L)L

8. Et-Tabakatu’l Kubra, Ibnu Sad, Mektebetu’l Hanci, 5/326
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IZINDE ISLAMI Kerem GABLAR
HAREKETLER

islami Hareketlerin Tarihsel Siirekliligi ve Kurumsallasmasi IO CTTR

islam’in M 7. ylzyildan itibaren genis bir codrafyaya
yayllmasi, yalnizca dini yorumlarin ¢esitlenmesine dedil,
ayni zamanda farkl toplumsal 6érgitlenme bicimlerinin
olusmasina da zemin hazirlamistir. Bu érgitlenmeler erken == A=
dénem firkalardan, mezheplerden, Tasavvufi tarikatlardan teuhu'ji.anlaylisa vakin gibi gor.uTrs.e de
ve modern cemaatlere kadar islam toplumlarinin dini, sos- ~ €5@s itibariyla ve uygulama bicimiyle

yal ve siyasi tarihine yon veren temel aktodrler olmuslardir. asiri ucta yer almaktadir.

Haricilik, “tevhidi bilinc ve radikal
uygulama” bilesimiyle bir yéntiyle

islam tarihinde dini otoritenin hangi zeminde ortaya
ciktigi, siyasi otoritenin nasil mesrulastigi ve toplumsal YR
kesimlerin otoriteyle iliskisini nasil kurdugu hem tarihsel
hem de cagdas islami hareketlerin anlasilmasi acisindan
kritik bir 6neme sahiptir.

Erken Dénem Firkalar ve islami Hareketler

islam tarihinde ilk olarak ortaya cikan Siilik ve Haricilik
gibi erken dénem siyasi firkalar, tarih boyunca itikadi ve
siyasal mesruiyet ekseninde sekillenmistir. Her iki grup da
otorite ve liderlik meselelerini temel tartisma alani olarak
ele almistir. Bu hareketler, yalnizca itikadi ve menheci
farkliliklar degil, ayni zamanda toplumsal diizen, adalet ve
Ozellikle de siyasi otorite konularinda gelistirdikleri tutum-
larla Islam tarihinin erken dénemdeki hareketler tarihini
anlamak ac¢isindan dnemli birer referans noktasi teskil eder.

Slphesiz ki Nebevi hilafet miessesesi, MUslimanlarin isini
yUrGtecek, kabul ettikleri islam dinini koruyacak; can, mal
ve inanc hirriyetini muhafaza edecek bir halifenin immetin
basinda bulunmasini gerektirir. iste bu sebepten dolayidir
ki siyasi mezheplerin tim0 mmet icin en blyUk liderlik
olan “hilafet” meselesi etrafinda dontp dolasir.!

Buna karsilk 12. yazyilda Yasuf El-Hemedani ve Abdul-
halik Gucduvani tarafindan Hacegan/Hocalar gelenegiyle
temeli atilan Naksibendilik 2 ile 13. ylzyilin son ceyredinde
Celaleddin-i ROminin 6limunden hemen sonra ortaya
cikan Mevlevilik® basta olmak lzere Tasavvufi tarikatlar
esas itibariyla bireysel ve toplumsal manevi rehberlik,
ahlaki olgunlasma, mursid-murid iliskisi ve toplumsal da-

1. Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi, Istanbul, 1983,
2. 'Sl“li‘\tl islam Ansiklopedisi, Naksibendiyye, 32/338-342

3. TDV Islam Ansiklopedisi, Mevlevilik, 29/468-475; Ayrica bk. Tasavvuf Terimleri
Sézligi, Prof. Dr. Suleyman Uludag, Kabalci Yayilari, 2020
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Islam tarihinde dinf otoritenin
hangi zeminde ortaya ciktigi, siyasi
otoritenin nasil mesrulastigi ve
toplumsal kesimlerin otoriteyle
iligkisini nasil kurdugu hem tarihsel
hem de cagdas islami hareketlerin
anlasilmasi acisindan kritik bir 6neme
sahiptir.

OOt

yanisma gibi alanlarla ilgilenmistir. Tasavvufi tarikatlarin
kahir ekseriyeti giinimuzde de oldugu gibi hakimiyet
mefhumu, siyasal otorite veya mesruiyet meselelerini
temel bir dncelik olarak glindeme getirmemistir. Bu bag-
lamda, s6z konusu tarikatlar ahlaki disiplin ve Tasavvufi
menhec perspektifi cercevesinde degerlendirilmelidir.
Dolayisiyla, siyasi firkalar ile Tasavvufi tarikatlarin anali-
zinde, tarihi baglam ve amac farkliliklari dikkate alinarak,
her iki grubun kendi 6zglin cercevelerinden hareketle
yorumlanmasi gerekir.

Siilik: imamet ve ilahi Otorite

Siflik, islam’a nispet edilen siyasi firkalarin en eskisidir.
Halife Osman’in (a) son dénemlerinde temeli atilarak
Al’nin (a) hilafeti ddéneminde gelisip yayilan Siilik, te-
melde Al ve Ehl-i Beyt’in ilahi bir atamayla secildigi
inancina dayanir. GUnimuzde en yaygin ve en etkin
olan Sif firkalarin basinda isndaseriyye/On iki imamci
imamiye kolu gelir. isndaseriyye/imamiye firkasinin
akidesi; Ali ve onun soyundan gelen sonraki imamlarin
Allah o) tarafindan secilmis ve masum olduklari iddia-
sina dayanir. imamlar hem dini hem de siyasi otoriteye
sahiptir. Isndaseri Siflik inancina gére son imam olan 12.
imam Muhammed ibni Hasan EI-Mehdi (imam Mehdi, El-
Kaim) dogmustur, fakat “Allah’in hikmeti” geredi; siyasi
baskilar, Abbasilerin takibati, imam soyunun yok edilme
tehlikesi sebebiyle gizlenmistir ve kiyamet 6ncesi tekrar
ortaya cikacaktir. Bu olaya Gaybet denir. GUnimuzde
Sifligin etkin olan Uc¢ ana firkasi vardir:

A. isndaseriyye (On iki imamci Siilik)

Gaybet akidesi ve ulema merkezli otorite. Glinimuzde
iran, Irak, Bahreyn, Libnan, Pakistan ve Afganistan’da
yaygindir. On iki imamin masumiyetini kabul eder ve
son imamin gaybette olduguna inanir. Gucli bir dai/
propagandist yapisi ve baskin yayillmaci karaktere sahip
imamiyye Siiligi, bolge tlkelerinde de olumsuz, yikicl
etkileri gériilmekte olan modern Sii Farsi iran siyasetinde
belirleyici rol oynamaya devam etmektedir.
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B. ismailiyye

Ezoterik (i¢csel veya gizli bir anlama sahip olma niteligi
tasiyan) bir yapiya sahiptir. Buglnkld Tunus merkezli
olarak M 909-1177de ortaya ¢cikmistir. Misir’da Kahire’yi
baskent yapmis ve burada hanedani bir iktidar kurarak
devletlesmislerdir. “Yedinci imam ismail”den sonra ima-
metin farkli bir koldan devam ettigini savunur.

C. Zeydiyye

Yemen ve Suudi Arabistan’in bazi bélgelerinde varli-
gini strdrar. En iimh Sif firka olarak malum ve maruf
olan Zeydiler, iran’da gerceklestirilen Sii Farsi devrim
sonras! iran rejiminin yogun egitim ve érgitleme ca-
balari neticesinde bilylk dlciide isndaseriyye doktrinini
benimser hale getirildiler. Zeydiyyedeki imamet anlayisi
esasen “zuhur edip kiyam eden” prensibine dayanir.

Sii firkalarin bayuk bir kisminin ortaklastigi temel
esaslardan bazilari su sekildedir:

 (Sinirlandiriimis) Ehl-i Beyt Sevgisi ve Sadaka-
ti: Ali ¢a), Fatima (ranna) ve ¢ocuklari Hasan ile Huse-
yin ¢anhuma) ile sinirlandirilan farkh bir Ehl-i Beyt anlayis-
lari bulunmaktadir. Kendilerinin belirleyip sinirlandirdigi
“Ehl-i Beyt”e bagdlilik, Sia inancinin asli unsurudur.

« Glinah ve Tekfir: imamlar masumdur; yanlis veya
glnah isleyen ydneticiler mesruiyetini kaybeder. Bu
baglamda Ehl-i Sinnet’in goérusleri reddedilir, elesti-
rilir ve Ehl-i Stinnet mensuplarina yénelik tekfir kapisi
daima aciktir.

« Adalet ve Toplumsal Reform: Adalet ilkesi Sii kela-
minda merkezi bir yer tutar. Adaletsiz yonetime karsi
toplumsal mucadele, bircok Sit hareket tarafindan mesru
kabul edilmistir. imamiyyenin adalet ve velayet anlayisi
modern iran siyasetinde de etkisini siirdirmektedir.

Haricilik: Radikal Muhalefetin Kurumsallasmasi

Haricilik, islam’in ilk yizyilinda ortaya cikan ve “Ha-
kem Olay1”’ni kabul eden Ali ile Muaviye’ye (ranhuma)
karsi cikarak, “HUkUm yalniz Allah’indir.” ilkesini siyasal
bir slogan haline getirmistir. Halife secimi konusunda
istisare, liyakat ve (halifenin Kureysli olmasi sarti aran-
madan) bu hususta tim Maslimanlarin esitligini savu-
nan, bununla beraber muhaliflerini tekfir etme egdilimi
nedeniyle radikallesen muhalefet hareketidir.* Haricilik,
Siffin Savasi sonrasi gelisen siyasi gerilimin bir Grand
olup otoriteye karsi nasslara dayali bir muhalefet hareketi
olarak ortaya ¢cikmistir.

Haricilik, tevhidi anlayisin ihlas ve takva Uzere ibadet
ve amellerle iman butlinliga ilkesini giclt bir sekilde
vurgular. Bu vurguyu metne/séze harfi harfine uymak
ve hicbir esneklige yer vermemek suretiyle yorumlamis
ve radikal bir sekilde 6zellikle blyUk glinah ve siyasi

4. Mezhepler Tarihi, Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi, Istanbul, 1983,
s.77



muhalefet konularinda uygulamistir. Béylece toplumsal
ve dini iliskilerde sert bir ayrismaya yol acmistir. Hari-
cilik, “tevhidi bilin¢ ve radikal uygulama” bilesimiyle
bir ydnlyle tevhidi anlayisa yakin gibi gérlinse de esas
itibariyla ve uygulama bicimiyle asiri ucta yer almaktadir.
Haricilik, kendi icinde bircok firkaya ayrilmakla beraber
en dnemli kollari sunlardir:

« Ez&rika: Hariciligin radikal yizini temsil eder. islam
tarihinde ilk asir tekfirci ve devrimci grup olarak bilinir.

« Sufriyye: Siffin Savasi sonrasi Ezarika’'nin radikalligine
tepki olarak ortaya cikmistir. Ezarika kadar olmasa da
ciddi bir tekfir anlayisi vardir. Siyasi olarak daha prag-
matiktir. Bazi durumlarda anlasma ve barisa acgiktir.

« ibadiyye: ibadiyye, digerlerinden farkli olarak en ilimli
ve gliinimuze kadar gelmeyi basaran tek Harici firkasidir.
GUnUmuzde Cezayir, Libya, Tunus, Batl Sahra’nin bazi
bolgeleri ile Hadramut ve Zengibar bbélgelerinde yasa-
maktalardir.® Buglinkii Umman Sultanhgrnda ibadiyye
resmi mezhep ve devletin dini gelenegdi olarak taninir.

Ehl-i Siinnet: Kurumsal ve ilahi Otoritenin insasi

islam tarihinin her déneminde immetin cok buyik
cogunlugunu olusturan ana omurga Ehl-i Stinnet ve’l
Cemaat olarak isimlendirilmistir. Ehl-i SGnnet; herhangi
bir beldede var olan tevhid ve siinnet nizaminin bozul-
mamasl icin gayret gdsterir. Ummetin diizenini bozacak
isyan ve anarsi gibi fitnelerden kacinir. Ortaya ¢ikan bu
tirden hareketleri asla tasvip etmez ve engellemeye
gayret eder. Hadiseler klasik anlamda bir mezhep ta-
assubu cercevesinden bakmaz, islam’in ve immetin
maslahatini gbzetir. Ehl-i Stinnet ve’l Cemaat, adeta bir
binanin catisi gibidir. Blinyesinde bircok firka, fikhi ekol
ve farklh zGmreleri barindirir.®

Ehl-i Stinnet (Ehl-i Stinnet ve’l Cemaat), islam tarihinde
siyasi, toplumsal ve ilmi dénlsimlerin etkisiyle sekille-
nen; hem dini ilkeyi hem de siyasi mesruiyeti birlikte
kuran bir gelenektir. Emevi (661-750) ve Abbasi (750-
1258) ddénemlerinde ortaya cikan Ehl-i Hadis ve Ehl-i
Re’y cizgilerinin senteziyle kurumsallasmis; zamanla
hem fikhi hem kelami hem de ilmi/kurumsal bir cerceve
kazanmistir. Bu gelenek bir anda olusmamis; immetin
ilim, ictihat ve istikamet cabalarinin birlesmesiyle asama
asama ortaya cikmistir. Bu insa streci; ilmi temellerin
atiimasi, fikih ve kelam mezheplerinin sistemlesmesi ve
ulemanin rehberlik fonksiyonunu Ustlenmesi seklinde
Uc safhada degerlendirilir.

5. Islam Mezhepler Tarihi, Prof. Halil {brahim Bulut, DiB Yayinlar1. s. 175
6. age.s.219

Ehl-i Stinnet Fikih Mezheplerinin Kurumsallasmasi

Ehl-i Sinnet’in toplumsal ve hukuki otoritesi, blyik
Olctde fikih mezhepleri Gizerinden insa edilmistir.

Hanefilik: Kurucusu Nu’man ibni Sabit Eb{ Hanife
(6. 767). Bu ekoliin mugtehidleri re’y ve kiyasi sistemli
bir sekilde kullanir. Hanefilik; Abbasiler Donemi’nde ve
daha sonra Selcuklu ile Osmanli dénemlerinde resmi
mezhep niteligini kazand.

Malikilik: Kurucusu Malik ibni Enes (6. 795). Medine
ulemasinin amelini (amel-i ehl-i Medine) delil kabul
ederek toplumsal pratikleri vurguladi. Endilis ve Kuzey
Afrika’da yayginlasti.

Safiflik: Kurucusu Muhammed ibni idris Es-Safii (6.
820). Hadis ve re’y ydntemlerini usul-i fikih cercevesinde
birlestirerek usuliin kurucu metnini “Er-Risale” kitabiyla
ortaya koydu. Ehl-i SGnnet’in kurumsal olarak doktrin-
lesmesinde oldukca énemli bir rol oynadi.

Hanbelilik: Kurucusu Ahmed ibni Hanbel (6. 855).
Ahmed ibni Hanbel’in ¢hy usull “hadise siki baghlik ve
akli kiyasa temkinli yaklasim” seklinde formule edilebilir.
Bu ekolin muc¢tehidleri tarih boyunca Ehl-i Stinnet’in
hadis merkezli kulvarini temsil etmistir.

Ehl-i Stinnet’in kurumsal ve ilahi otoritesi su ézellikle-
riyle belirginlesir: Birlestiricidir ve cemaatin bitinligani
koruma hedefi tasir. Esnek ama sinirlari belirlenmis-
tir. Farkl ictihatlara izin verir, bununla beraber tevhid
akidesi temelinde istikameti sabit tutar. Kurumsaldir,
zira ulema, medreseler ve hukuk sistemiyle destekle-
nir. Hem devlet yonetimini hem toplumsal diizeni ser’i
cercevede temellendirdiginden mesruiyet saglayicidir.
Bu nedenle Ehl-i Stinnet, islam toplumlarinin ytzyillar
boyunca dini, siyasi ve kurumsal omurgasini olusturan
temel dizenleyici glc olmustur. Bu dort fikhi mezhep,
Ehl-i Sinnet fikhinin temel kurumsal sGtunlari haline
gelerek hem hukuk hem ibadet alaninda ortak ilkeler
cercevesini olusturmustur.

Kelami Otoritenin insasi: Es’arilik ve Maturidilik

Es’arilik: Kurucusu Eb(’l Hasan El-Es’ari (6. 935). El-
Es’ari yaklasik kirk yasina kadar Mu’tezile icinde kaldh.
Daha sonra Basra’da bir cuma ginU kursUye c¢ikarak
Mu’tezile’yi terk ettigini ve selef alimlerinin cizgisine
dondugini acikladigi nakledilir.” Mu’tezile’den ayrildik-
tan sonra akil ile nakil arasinda orta yol arayisina girdi.
“llahi irade, kudret, kader, kelamullah” gibi konularda
Ehl-i Stnnet’e nispet edilen yaklasimi sistemlestirdi.
Ozellikle Safii ve kismen de Maliki bélgelerde yaygin-
lasarak etkin oldu.

7. “Egari Mu'teziléden Neden Ayrildi?” (Arastirma makalesi), Mehmet Keskin,
ilahiyat Akademi Dergisi, S 5 (Temmuz2017), 93-112
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islami hareketler, tarih boyunca hem
itikadin hem sosyal érgiitlenmenin
hem de siyasi mesruiyetin tasiyicilari
olmuslardir. Erken dénem mezhepler,
ekoller ve Tasavvufi tarikatlar ile
modern cemaatlerden devlet merkezli
hareketlere kadar tiim yapilar,
otorite ve mesruiyet kavramlarinin
farkliyorumlarini iiretmis ve islam
toplumlarinin siyasal kiiltiiriinii
derinden etkilemistir.
~eveEYee
Maturidilik: Kurucusu Eb( Mansur EI-Maturidi (6.
944). Hanefi ekolln kelami sistemini olusturdu. Akla
daha fazla yer veren ve Ehl-i Sinnet’e nispet edilen bu
ekolun taraftarlari, Maturidiligin Ehl-i Sinnet cizgiyi
asmamak icin hassas bir yaklasim sergiledigini ileri
sUrerler. Maturidilik, basta Karahanlilar Devleti’'nde ve
sonrasinda Selcuklular ve Osmanli devirlerinde glclu
etkiler birakmistir.

Es’arilik ve Maturidilik, Ehl-i Stnnet icinde bazi akide
meselelerini aciklamak Uzere gelistirilmis metodolojik
yaklasimlar olmakla birlikte, Ehl-i Sinnet’in temel inanc
ilkelerini belirleyen asil kaynak Kur’an ve Stnnet’tir. Bu
nedenle akidenin esasi, kelam ekollerinin teorik ¢erce-
velerinden degil, Selef-i Salihin’in sahih anlayisindan
alinmahdir.

Zihd Hareketlerinin Kurumsallasmasi, Tasavvuf ve
Tarikatlasma:

Ziihd D6nemi (H 1-2/ M 7-8. yy.)

islam tarihinde Tasavvufi hareketlerin baslangici, klasik
anlamda ve gtinimuzdeki 6rneklerde goriilen bir “tarikat
orgutlenmesi” dedildir. Daha ¢ok zlhd, takva, riyazet
ve dlnya hayatindan uzaklasma temelli bireysel caba
ve tercihlerden olusur. Zihd hareketlerinin baslangic
ddnemi olarak kabul edilen H 1. ylzyilin sonlari ile 2.
ylzyilda 6ne cikan ve en ¢ok bilinen isimler sunlardir:

« Hasan El-Basti (6. 728) ihsan, takva ve nefis muhase-
besi Uzerine dlstinceleri nedeniyle tasavvufun “manevi
atas!” kabul edilir.

+ Rabia El-Adeviyye (6. 801) ilahi ask (muhabbetul-
lah) merkezli yaklasimiyla tasavvufun duygusal/estetik
boyutunu etkiledi.

« Fudayl ibni iyad, ibrahim ibni Edhem, Ma’rif-i Kerhi
Zuhd ve yogun ibadet pratikleriyle ilk Safi kimligini
sekillendirdiler.

Tasavvufun baslangici olarak nitelendirebilecedimiz
bu dénemde zihd hareketi ferdiydi ve tarikat benzeri
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kurumsallasma heniiz gerceklesmemisti. Dolayisiyla
gUnUmuzdeki uygulamalarda misahede ettigimiz gibi
herhangi bir seyh-murid iliskisi gérindr degildi. Bu sU-
recte seyh tekkesi veya ribat® yapilari oldukca sinirhydi.

Zuhdin Kurumsallasmasi (H 3-4/M 9-10. yy.)

Tasavvufun kurumsallasmasi birka¢ dnemli asamada
gerceklesti. Evvela SUfi terimi kullaniilmaya baslandi. H
3. yy.dan itibaren zihd hareketi yavas yavas “Tasav-
vuf” adi altinda bir gelenek haline geldi. Bu dénemde
Haris EI-Muhasibi (6. 857), Clneyd-i Bagdadi (6. 910)
ve Serrac Et-TGsi (6. 988) gibi isimler tasavvufu ilke ve
kavramlariyla sistemlestirdiler.

Tekke ve Ribatlarin Ortaya Cikisi

ik SGfi topluluklar Horasan (Nisabur, Merv, Belh), Irak
(Bagdat), Misir ve Kuzey Afrika merkezlerinde zaviye/
tekke/ribat adi verilen mekanlarda 6rgutlenmeye basla-
di. Bu asamada ortak zikir, sohbet ve egitim halkalari ile
seyh etrafinda toplasip bag kurma aliskanliklari olustu.
Fakat hala ginimuzdeki dérnekleri gibi tam anlamiyla
bu tdr yapilanmalara “tarikat” denilemezdi.

ilk Tarikatlarin Dogusu (H 5-6/M 11-12. yy.)

Tarikatlasma, tasavvufun kurumsal, silsileli, seyh mer-
kezli bir yapiya doénistigi asamadir. ik net tarikat
ornekleri 11. yazyil itibariyla ortaya cikmistir.

En Erken Kurumsallasan Tarikatlar
1- Kadiriyye (Abdulkadir Geylani, 6. 1166)

Kendilerini Ehl-i SGnnet’e nispet eden en eski ve en
yaygin tarikat kabul edilir. Bagdat merkezlidir. Futlv-
vet, comertlik, zikir ve ilim gelenegdini birlikte yaratar.
Ozellikle Bagdat cevresindeki medrese ve zaviye adlari
Uzerinden yayilmistir.

2- Rifaiyye (Ahmed Er-Rifai, 6. 1182)

Basra-Vasit bdlgesinde ortaya cikmistir. Tarikatin kuru-
cusu Ahmed Er-Rifaiilk baslarda 6zellikle Ummu Ubeyde
kdylnde faaliyet gostermistir ki burasi, zamanla tarikatin
ilk merkezi haline gelmistir. Cehri zikir, vecd halleri ve
halk tabaninda yaygin kabul gbéren bir tarikat olmasiyla
taninir. Anadolu ve Orta Dogu’da hizla yayild.

3- Yeseviyye (Ahmed Yesevi, 6. 1166 civari)

Turkistan bolgesinde ortaya ¢ikan ilk blylk Turk Tasav-
vuf hareketidir. Buglinki Kazakistan sinirlari icerisinde
bulunan Yesi sehrinde ortaya ¢ikmistir. Tirk dinyasinda
tasavvufa dayali islam anlayisinin yerlesmesinde en etkili
Saff hareketlerden biridir. Sonraki yillarda Naksibendiyye
tarikatinin olusumuna zemin hazirlamistir.

8. Sufilerin inzivaya gekildigi; ibadet, zikir ve egitim yaptig1 yerler.



6 ve 7. Yizyillarda Gelisen Diger Tarikatlar

« Suhreverdiyye (Sihabeddin Suhreverdi, 6. 1234)
Futlvvet® orgltleriyle iliski icinde gelisti.

*Bedeviyye (Ahmed El-Bedevi, 6. 1276) Misir’da
onemli bir halk tarikati oldu.

* Mevleviyye (Celadleddin Rimi, 6. 1273) Anadolu’da
ylksek entelektiel etki birakti.

Celaleddin RGmi bir tasavvuf distntraddr. Ancak
Ehl-i Stinnet ulema Celaleddin RUmi’yi; vahdet-i vicud
(birlik felsefesi) temelli “ene’l hak” gibi bazi 6Jretilerini,
sema ritlellerini ve mistik yorumlarini bid’at ve islam’a
aykiri uygulamalar olarak gordar.

Bu sUrecte tarikatlar; silsileler olusturdu, tekke ve
zaviyeler kurdu, egitim, sosyal yardim, sehirlesme ve
kaltdr alanlarinda aktif rol aldilar. Tasavvuf, bu stre-
cin sonunda Hasan-1 Basri ve Rabia El-Adeviyye gibi
erken dénem Sfilerin bireysel pratiklerinden 10 ve 12.
ylzyillarda kurumsal tarikat yapisina dénidsmustir. Bu
tarikatlar sehirli halk Gzerinde derin etkiler birakmistir.

Bu Dénemin Ozelligi Nedir?

Bu iki yUzyil (H 6-7), tasavvufun sadece teoride degil,
kurumsal kimlikte zirve yaptidr dénemdir. Bu yizyillarin
tasavvufi tarikatlar acisindan “verimli” olmasinin baslica
nedenine gelince:

insanlar, Mogol istilasi gibi bilylk kaos ve yikim dé-
nemlerinde manevi siginaklara ihtiya¢ duymuslardir. Bu
da dogal olarak tarikat yapilarinin halk nezdinde daha
hizli yayilmasini saglamistir.

ikinci olarak tasavvufi diisince, Gazzali gibi isimlerle
seriatla tam uyumlu hale getirilmistir. Bu da tarikatlarin
devlet ve halk tarafindan daha kolay kabul gérmesini
saglamistir. Uclinci olarak da Gstad-mrid iliskisini sa-
yabiliriz. ik ddnemlerde “sohbet” odakli olan yapi, bu
yUzyillarda yerini “biat ve silsile” (isnad zinciri) sistemine
birakmistir.©

Anadolu Tarikatlan
» Mevlevilik: Osmanli saray kiltlriyle entegredir.

« Bektasilik: Aleviligin farkli bir formda ortaya cikmis
hali. Osmanlr'da Yeniceri Ocadi ile yakin iliskiliydi ve ocak
Uzerinde oldukca etkin olmustur.

* Naksibendilik: Reformcu ve devlet merkezli bir ¢iz-
giyi temsil eder.

* Halvetilik: Sehirli elit tabakalarda yaygin bir tarikat.
Tarikatlar, Osmanli toplumsal yapisinda vakif kilttrd gibi
sosyal dayanisma aglarinin temel unsuruydu.

9. Islam diinyasinda, ézellikle orta agda sehirlerde ortaya ¢ikan ahlaki ve
mesleki kardeslik orgitleri.
10.  Prof. Dr. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlari
(Ozellikle “Tarikatlar” béliimiinde, tarikatlarin 12. ve 13. yiizyillarda nasil
bir silsile ve disiplin ile sistemlestigini detaylica anlatilir.)

islami Hareketler ve Tasavvufi Tarikatlar

Cezayir'de sdmurge yonetimi déneminde Ticanilerin
blytgu Seyh Seyyid Muhammed El-Kebir’in sémurgeci
Fransizlara karsi cihad ilan edip savasan Emir Abdulkadir
aleyhine Fransizlarla is birligi yaptidi bilinmektedir. Emir
Abdulkadir’in cihad merkezli devletlesme cabasi ile
Ticaniligin lokal/6zerk kalma arzusu arasindaki celiski,
Cezayir sdbmdirge tarihinde Emir Abdulkadir ile Ticani
Tarikati (Ticaniler) arasinda gerilimler ve catismalar ya-
sanmasinin zeminini hazirlamistir. Ticanilerin Fransizlarla
yaptiklari is birlikleri tarihsel olarak dogrudur. Ancak
olayin arka plani timuyle bir “ihanet” hikayesinden ziya-
de Kuzey Afrika’nin o dénemki derin tarikat rekabetleri,
glic mUcadeleleri ve Fransiz somdrge yonetiminin klasik
“bdl ve yonet” politikasiyla da ilgilidir. Bu is birligi, basta
Ticaniler olmak Uzere Tasavvuf cevrelerinde tarikatin
islevlerini stirdirme, maridlerinin gtivenligini temin etme
ve sdmdirgeci ydnetimle bozusmama amaciyla pragma-
tik bir yaklasim olarak degerlendirilir.”

islami hareketler ile Tasavvufi tarikatlar, tevhid pers-
pektifinden degerlendirildiginde amac ve yontem baki-
mindan belirgin farkliliklar gdsterir. Tasavvufi tarikatlar,
temel olarak bireyin manevi olgunlasmasi, ahlaki disiplin
ve toplumsal dengeyi korumanin haricinde gliniimtzde
her kim olursa olsun iktidara mutlak itaat ekseninde fa-
aliyet gosterir. Bu manada gectigimiz ylzyilin sonlarina
dogru Suudi Arabistan’da ortaya cikan Medhaliyyun
ekollne ilham kaynadi olmustur.

Medhali distincesi, siyasal bakimdan 6zellikle “veliyyu’l
emr’e (mesru otoriteye) kosulsuz itaat” esasini vurgular.
Bu akim, mevcut siyasi otoriteye mutlak sadakati savu-
nur ve sivil/siyasi muhalefeti dinden ¢cikma veya fitne
yaratma olarak degerlendirir.'? Siyasi glc ve otorite,
tarikatlarin birincil hedefi degildir. Tasavvufi tarikatlarin
hepsi degil, ancak énemli bir kismi daha ¢ok yakininda
bulunduklari glictn drettigi imkan ve kazanimlarla il-
gililerdir. Buna karsin islami hareketler, toplumu tevhid
ve adalet ekseninde dénistirmeyi ve gerektiginde agir
bedeller 6deyerek siyasi micadele yoluyla bu hedefi
gerceklestirmeyi amaclar. Tevhid perspektifinden bakil-
diginda, her iki yapi arasindaki motivasyon ve yontem
farkhhgdi acikca gorulir.

islami hareketler, tarih boyunca hem itikadin hem
sosyal dérgltlenmenin hem de siyasi mesruiyetin ta-
siyicilart olmuslardir. Erken dénem mezhepler, ekoller
ve Tasavvufi tarikatlar ile modern cemaatlerden devlet
merkezli hareketlere kadar tim yapilar, otorite ve mes-
ruiyet kavramlarinin farkli yorumlarini Gretmis ve islam
toplumlarinin siyasal kilttrinG derinden etkilemistir.

11. Mustafa Tekin, “Ticanilik’, Modern Tiirkiyede Siyasi Diigiince: Islamcilik
(haz. Yasin Aktay), Iletisim Yayinlari, Istanbul 2004, s. 260-263

12.  Yoriinge Dergisi, Mehmet Ali Bityiikkara, Medhali Selefiyye Nedir ve Neyi
Amagliyor? (24 May1s 2020)
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Modern islami hareketleri anlamak, ancak mezheplerin dogusu, tarikatlarin kurumsallasmasi ve cemaatlerin
modern baglamdaki donisimnd bir battn olarak ele alan tarihsel, sosyolojik bir yaklasimla mimkdindur. Tarih-
sel stirec icinde olusan mezhepler, tarikatlar ve kurumsal yapilanmalar, sadece toplumsal ve kiltirel bir cerceve
sunmakla kalmamis; ayni zamanda islami hareketlerin itikadi temellerini sekillendirmis ve siyasal eylemselliklerini
ydnlendiren temel dinamikleri ortaya koymustur. Bu baglamda, bir sonraki bélimde islami hareketlerin inanc
esaslari ile siyasal pratikleri arasindaki iliskiyi irdeleyecegiz.

Uciincii Béliimden Dersler ve Ogiitler

Bu bdliimde konu edindigimiz islami hareketlerin tarihsel stirecleri bize, tevhidi bakis acisiyla hareket etmenin
onemini, ilim, irfan ve sabir ekseninde yUritilen érgitlenmenin degerini ve bireysel gayretin toplumsal etkiye
doénusebilme yollarini gdsterir. Gecmisteki Siiligin, Hariciligin ve Tasavvufi tarikatlarin ortaya koydugu érnekler,
iman ve ameli birlestiren bir yaklasimin, dodru otorite anlayisi ile toplumsal adalet ve egitim faaliyetlerini bir
arada yUrttmenin gerekliligini 6gretmektedir.

GUnUmuze bakildiginda, her iki yaklasimin da uygulanis biciminden alinacak dersler vardir. MUslim, tevhidi
bilincle hareket etmelidir ve iman ile ameli dogru zeminde hayatin her alanina yaymalidir. itikadi, ibadi, siyasi
veya sosyal micadelede ilkelerden 6din vermemelidir. Tarikatlarin da egemen otoritelerin kendilerine yUkledigi
misyon kamburundan kurtularak hakiki manada 6zglr cemaatler olarak bireyin sahih inan¢ temelinde manevi
yolculugunu destekleyerek siyasi ve toplumsal baglamda insanlara rehberlik edecek sekilde davranmalidir.

Tevhid ekseninde, bireysel zihd ve takva pratiklerinden kurumsal medrese, tekke ve tarikat yapilanmalarina
kadar stren sUrec; sabirli, istikrarl ve ilmi bir cabayla hem kisisel hem toplumsal déntsiimin mimkin oldugunu
ortaya koymustur. Bu nedenle her bir Mislim’in; modern cagda islami calismalarda birlik, iimi derinlik, sabir, tevazu,
sosyal sorumluluk ve toplumsal hizmeti birlestirerek hareket etmesi zaruridir. Her miminin tarihi tecriibelerden
ders cikararak Nebevi menhecin sinirlarini zorlayan veya asan nitelikte uc/asiri yorum ve pratiklerden kacinmasi
ve tevhid bilinciyle hareket etmesi hayati bir 6neme sahiptir.
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ALLAH'IN
YARDIMCILARI

ayIf yaratildigimiz icin bircok isin Ustesinden ge-
lemeyiz. Yardim isteriz. Elimizden tutacak, isimizi
kolaylastiracak yardimcilar kosar gelir. Hafifler yikimuz.

ilginctir, Nebevi bir sorumluluk olmasina ragmen pey-
gamberler de yardim istemislerdir:

“‘Allah’a (giden bu yolda) benim yardimcilarim kimlerdir?’
Havariler dedi ki: ‘Biz, Allah’in yardimcilariyiz. Allah’a iman
ettik ve sahit ol ki biz Muslimlerdeniz/sirki terk ederek tev-
hidle Allah’a yénelen kullardaniz. ”! ayeti, Is&’nin @s) cagrisini;

“Ailemden bir vezir/yardimci ihsan et bana.”? ayeti de
M0sa’nin (as) yardimci talebini bize aktarir.

Demek ki yardim talebi, zorluklara katlanmada fitri bir
ihtiyactir.

Allah () ise bundan mustagnidir. Onun ne yardima ne
de yardimciya ihtiyaci vardir:

=z 2 o /c\“‘ « B0 0 2o” 7, - '5 S oo {
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oeb O e W G5 D53 B Lgd
“De ki: ‘Haydi! Allah’in disinda (ilah oldugunu) zannettik-
lerinizi cagirin (bakalim)!” Onlarin godklerde ve yerde zer-
re agirliginca sahip olduklari bir sey yoktur. O ikisinde bir

ortakliklar da yoktur. (Allah'in) onlardan yardimci/destek
edindigi kimse de yoktur.”*

Ne gdgl tutmak icin, ne de yeri yaymak icin; ne yarat-
mak ne de ydnetmek icin bir yardimciya ihtiya¢ duyar.
O El-Halik’tir, EI-Melik’tir, EI-Hakim’dir... “Ol” emriyle her
sey oluverir.*

3/Al-i Imran, 52

20/Taha, 29
34/Sebe, 22
36/Yasin, 82
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Zeynep BAYANCUK

Devasa yapbozun parcalari her
yiizyilda birer beser yerine konulurken
sen de buna ddhil ol istiyorum.




Fakat bu hakikat tek bir yerde degisir:
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“Ey iman edenler! Allah’in yardimcilari olun.”>

Allah «cc) iman edenlere seslenir: Allah’in yardimcilari
olun, der.

Dinini yeryUzine yaymada, yerytzinden sirk ve fitne
silininceye kadar kafirlerle savasmada, iyiligi emredip
kotalugi nehyetmede yardimci olun, der.

IA

Bu; Kur’an’in ayeti, Allah’in «cc) emridir ve bu emri
yerine getirirken zayifigimiz asikardir:

oo A LA L
lpnio OLESYN 5155
“(CUnk) insan zayif yaratimistir.”®

Azligimiz su gétlrmez bir gercektir:

“Hatirlayin ki bir zamanlar siz yeryUzinde azinliktay-
diniz, zayif birakilmistiniz (muUstazaftiniz); insanlarin sizi
kapip gotirmesinden (yakalayip yok etmesinden) kor-
kuyordunuz.”’

Donanimimiz yok denecek kadar azdir. Hatta bunlari
kafirlerle kiyasladigimizda ¢élde kum tanesiyizdir. Aslina
bakarsaniz, “Biz kim, bu gdrevi tasimak kim!” diyecek
kadar yetersizizdir.

“Slphesiz ki biz; gdklere, yere ve daglara emaneti (ser’i
sorumlulugu/irade ve mukellefiyeti) teklif ettik. Onu yik-
lenmekten kacindilar ve ondan endiseye kapildilar. (Ama)
insan onu yUklendi. Clnku o, pek zalim, pek cahildir.”8

Ancak yine de Allah «c) bize seslenir:

PR T EE ST PH ISR IR o~
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“Ey iman edenler! Allah’'in yardimcilari olun.”®

“Allah’in nurunu agizlariyla sénddrmek istiyorlar. Kafirler
istemese de Allah, nurunu tamamlayacak olandir.”™©

“Allah: ‘Andolsun ki ben galip gelecegim ve resdllerim
de (galip geleceklerdir).” diye yazmistir. Stphesiz ki Allah,
(guc ve kuvvet sahibi olan) Kaviy, (izzet sahibi, her seyi
maglup eden) Aziz'dir.”™

“Sen sevdigini hidayet edemezsin, fakat Allah diledigini
hidayet eder. O, kimin hidayete uygun oldugunu en iyi
bilendir.” ™

5. bk. 61/Saff, 14

6. 4/Nisa, 28

7. 8/Enfal, 26

8. 33/Ahzab, 72

9. bk. 61/Saff, 14
10. 61/Saff, 8
11. 58/Miicadele, 21
12. 28/Kasas, 56
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Yani aslinda yardimciyizdir ama ne kafirleri yenmede
ne de insanligin hidayetinde gercek bir fonksiyona da
sahip degilizdir.

Yine de Allah «c) bize seslenir:

by . Lt ‘_’E 2 );/‘ - .5 AT
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“Ey iman edenler! Allah’in yardimcilari olun.”™

Eb( Zerr’'den (a) rivayet edildigine gére Allah Resa-
[0 sav), Allah’In o) sdyle buyurdugunu bildirmistir:

“Ey Kullarim! Bana zarar veremezsiniz, bana fayda da
saglayamazsiniz. Ey Kullarim! ilkiniz ve sonunuz, insaniniz
ve cininiz; aranizdaki en takva sahibi kisinin kalbi kadar
takva sahibi olsalar bile bu asla artmaz. Ey Kullarim! Sizden
ilkiniz ve sonuncunuz, insaniniz ve cininiz; en kot kalpli
olaniniz kadar k&tu olsalar bile bu benim egemenligimi
azaltmaz.”™

Allah’a () hicbir fayda saglamayacak olmamiza rag-
men Allah «c) yine de bize seslenir:

by - o7 .’: 2 };/‘ - ’5 PP v
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“Ey iman edenler! Allah’in yardimcilari olun.”™

Tum bunlar ne anlama geliyor?

“Insanhidi hidayet edecek, dinimi yeryiiziine yayacak,
kafirleri hezimete ugratacak, Muslimleri yerylzline varis
kilacak olan benim!” diyor Allah (). “Bunu gerceklesti-
rirken senden de sadece bir caba bekliyorum. Bu sanli
tarih yazilirken, devasa yapbozun parcalari her yiz-
yilda birer beser yerine konulurken sen de buna dahil
ol, istiyorum. Bu tasin altina elini koymani istiyorum.
Bu sayede yaratilis amacina uygun davranacaksin. En
hayirli immet vasfini alacaksin. Dinime yardim ettigin
icin yardim goéreceksin.” buyuruyor ve ekliyor: “Seni su
ayetle mijdeliyorum!”

-
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“Ey iman edenler! Siz Allah’a yardim ederseniz, (Allah
da) size yardim eder ve ayaklarinizi sabit kilar.”"®

f,w)/ o)

w...a

13. bk. 61/Saff, 14

14. Mislim, 2577; Tirmizi, 2495
15. bk. 61/Saff, 14

16. 47/Muhammed, 7
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Cocukluk ve Genclik: Kimligin insa Edildigi Dénem IO CTTR

Cocukluk ve genclik dénemleri, bireyin kendisini tanima-
va, kesfetmeye, deger yargilarini olusturmaya ve diinyaya
bakisini sekillendirmeye basladigi kritik donemlerdir. Bu st-
recte cocuklar yalnizca etraflarindaki bilgileri 8grenmezler,
ayni zamanda nasil bir insan olacaklarini da 6grendikleri
aracilidiyla icsellestirirler.

Cocukluk ve genclik dénemleri, bireyin
kendisini tanimaya, kesfetmeye, deger
yargilarini olusturmaya ve diinyaya
bakisini sekillendirmeye basladigi

kritik donemlerdir.
Cocuklar kiclk yaslardan itibaren cevrelerinde olup

bitenleri takip eder ve gbérdukleri insanlari rol model alir-
lar. Anne, baba, 6gretmen ve yakin ¢evre bu slrecte en Yo Y
belirleyici unsurlar arasinda yer alir. Genclik déneminde ise
kimlik arayisi daha yogun hale gelir. Gencler “Ben kimim?”
sorusuna cevap ararken dis diinyadan gelen mesajlara ve
uyaranlara daha acik ve merakli bir hale gelirler. Bu nedenle
bu ddénem, yonlendirmelere en acik ve en hassas gelisim
evrelerinden biridir. Ge¢cmiste bireyin gelisimini sekillendiren
baslica etkenler aile ve yakin cevre iken, modern hayatla
birlikte bu etki alanina glcli bir unsur daha eklenmistir:
Medya ve dijital dinya.

Dijital Dlinyanin Gériinmeyen EtKkisi

GUnUmuzde cocuklarin ve genclerin en fazla vakit ge-

cirdigi alan dijital mecralardir. Sosyal medya platformlari, .

video icerik siteleri ve dijital oyun ortamlari yalnizca birer ..‘: ..
eglence araci degil; ayni zamanda giiclil birer “6gretici alan” ‘ '
haline gelmistir. Sosyal medya fenomenleri ve icerik Ureti- ‘ Y ‘ PY'S .
cileri olarak adlandirilan kisiler de farkinda olunmasa bile l ‘
cocuklar ve gencler icin birer rol model olabilmektedir. Bu L O
kisilerin gtinlik yasam tarzlari, konusma bicimleri ve deger . " .
aktarimlari, genclerin dislnce diinyasini etkileyebilmek- .

tedir. Dizi, film ve mUzik sektoéri de benzer sekilde glcla
bir etki alanina sahiptir. Hikayeler ve karakterler araciligiyla
belirli yasam tarzlari ve distince kaliplari normallestirilerek
topluma sunulmaktadir. Bu durum, ¢ocuklarin gerceklik
algisini etkileyen énemli faktérlerden biridir.

Bununla birlikte, tekrarlayici ve yénlendirici bazi sdylem-
lerin de bu mecralar araciligiyla sunuldugu goértlmektedir.
Ornegin modern iceriklerde sikca karsilasilan mesajlardan
biri “istedigin kisi olabilirsin.” séylemidir. Bu tir ifadeler
gUnimuzde bireysel 6zgurlik gibi olumlu gériinen kavram-
larla birlikte sunulsa da kimlik kavraminin tamamen esnek




ve sinirsiz oldugu algisini olusturabilmektedir. Kimlik ve
benlik arayisinin strekli vurgulanmasi ve dikkatin bu
alana cekilmesi, 6zellikle genclik ddnemindeki bireylerde
yon arayisini arttirmaktadir. Ayrica “strekli degisim” fik-
rinin normallestirilmesi, genclerin sabit degerler yerine
surekli degisen bir kimlik anlayisi gelistirmesine neden
olabilmektedir. Bu durumlar, kimlik karmasasi riskini de
beraberinde getirmektedir. Geleneksel olarak fedakar,
sorumluluk sahibi ve toplumsal degerleri temsil eden
karakterlerin yerini; daha bireysel, hizl tiketim odakli ve
dikkat cekici karakterler almaktadir. Bu degisim, cocuk-
larin ve genclerin “ideal insan” algisini etkilemektedir.
Ozellikle sosyal medyada strekli gérinir olan Kisiler,
gencler Uzerinde dogrudan etki birakmaktadir.

Yapilan arastirmalarda Psikolog Philip Zimbardo,' mo-
dern dinyada 6zellikle gen¢ erkeklerin bazi gelisimsel
zorluklarla karsi karsiya kaldigini ifade etmektedir. Bu
zorluklarin dnemli nedenlerinden biri olarak dijital diin-
yanin hayatin merkezine yerlesmesini gdéstermektedir.
Asiri dijital kullanim; 6zellikle oyunlar, sosyal medya ve
sanal etkilesimler, genclerin gercek yasam sorumluluk-
larindan uzaklasmasina yol acabilmektedir. Bu nokta-
da islam dustincesinde erkek icin kullanilan “kavvam?”2
kavrami, bu acidan bakildiginda erkek bireyin pasif bir
tiketim doéngusi icinde kalmasi, bu sorumluluk bilinci-
nin gelisimini zorlastirabilmektedir. Bu durum zamanla
motivasyon disukligu, dikkat daginikhdi ve erteleme
davranislarinin artmasiyla iliskilendirilmektedir.

Gercek sosyal iliskiler yerine sanal etkilesimlerin tercih
edilmesi ise iletisim becerilerinin zayiflamasina ve yiz
yUze iliski kurma deneyiminin azalmasina neden olabil-
mektedir. Bunun sonucunda genclerin sorumluluk alma,
problem ¢cézme ve ginlik yasam becerilerini gelistirme
slrecleri olumsuz etkilenebilmektedir.

Kimlik, Cinsiyet Algisi ve Popiiler Kiiltiir

Yapilan arastirmalar® ve olumsuz etkileri sonucunda
bakildiginda modern dijital kiltlrde cinsiyet algisinin
giderek daha esnek ve yeniden sekillenen bir yapiya
denustugu gorilmektedir. Ozellikle sosyal medya, dizi
ve film icerikleri ile popdler kalttr Grlnleri, genclerin
kendilerini ifade etme bicimlerini dogrudan etkileyen
glclt alanlar haline gelmistir. Bu platformlarda sunulan
bazi iceriklerin genclerin giyim tarzi, konusma bigimi
ve davranis kaliplari Gzerinde belirleyici oldugu g6-
rilmektedir. Kimlik arayisinin yogun oldugu ergenlik
ddneminde gencler, izledikleri ve takip ettikleri kisileri
rol model alarak kendi tarzlarini ve duruslarini sekillen-

1. Zimbardo, P. G., & Coulombe, N. D. (2017). Bitik Erkekler: Teknoloji
erkekligi nasil sabote etti? (T. Yalur, Cev.). Pegasus Yaymnlar1.

2. Kavvam, [slam diisiincesinde erkegin aile iginde sorumluluk iistlenmesi,
koruyuculuk ve diizeni saglama gérevini ifade eden bir kavramdir.

3. Farrell, W, & Gray, J. (2024). Erkeklik krizi (O. Bayrak, Cev.). Doludizgin
Yayinlar1.

4. Gill, R. (2007). Postfeminist media culture: Elements of a sensibi-
lity. European Journal of Cultural Studies, 10(2), 147-166. https://doi.
0rg/10.1177/1367549407075898
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dirme egilimindedir. Bu durum bazi acilardan bireysel
ifade 6zglrligl olarak degerlendirilse de ayni zamanda
cinsiyet rollerinin daha belirsiz ve daha akiskan bir hale
gelmesine de zemin hazirlayabilmektedir. Boylece dijital
dinya yalnizca bir iletisim alani degil, ayni zamanda
genclerin kimlik, gériinim ve davranis dinyasini etki-
leyen gicli bir yapi haline gelmektedir.

GUnUmizde bunun érnekleri arasinda sosyal medya
fenomenleri ve icerik Ureticilerinin geleneksel kadinlik
ve erkeklik kaliplarinin disindaki tarzlari gosterilebilir.
Takipci sayilarinin yiksek olmasi nedeniyle gencler bu
kisileri yalnizca eglence amaciyla degil, ayni zamanda
bir yasam tarzi érnegi olarak da goérebilmektedir. Bu-
nunla birlikte mazik endUstrisinde de benzer érnekler
bulunmaktadir. K-pop® basta olmak Uzere bazi mizik
akimlarinda erkek sanatcilarin daha yumusak ytz hat-
larini 6ne cikaran makyaj, aksesuar ve moda anlayisini
kullanmasi; kadin sanatcilarin ise daha glcli ve sert
imajlarla sunulmasi sik¢a tartisilan konular arasinda yer
almaktadir. Bu cinsiyet karmasasinin her kesimden genci
etkiledigi yéniinde gérusler bulunmaktadir. Ozellikle
kimligin henliz sekillenme asamasinda oldugu cocukluk
ve genclik dénemlerinde, strekli tekrar edilen mesajlarin
bireylerin kendilerini algilama bicimlerini etkileyebilecegi
g6z ardi edilmemelidir. Bu nedenle ailelerin, egitimcilerin
ve toplumun; cocuklarin karsilastiklari icerikleri elestirel
bir gbzle degderlendirebilmelerine yardimci olmasi blyUk
6nem tasimaktadir.

Sonug olarak ¢ocukluk ve genclik dénemi, bireyin
kimliginin en yogun bicimde sekillendigi dénemdir. Bu
slirecte aile ve yakin cevre kadar dijital diinya da gucli
bir etki alani olusturmustur. Sosyal medya, dizi, film ve
muzik gibi dijital kalttr unsurlari; deger, davranis ve
kimlik aktariminin gerceklestigi alanlar haline gelmis-
tir. Bu nedenle cocuklarin ve genclerin karsilastiklari
iceriklerin farkinda olmalari, elestirel disiinme becerisi
gelistirmeleri ve yonlendirici mesajlari ayirt edebilmeleri
blyik 6dnem tasimaktadir. Ailelerin ve egitimcilerin ise
bu sirecte yasaklayici degil, ydnlendirici ve bilinclendirici
bir rol Gstlenmesi gerekmektedir. Béylece genclerin hem
kendi kimliklerini saglikli bir sekilde insa etmeleri hem
de dijital diinyanin etkilerini daha dengeli dederlendi-
rebilmeleri mimkun olacaktir.

Bu yazida genel olarak dijital diinyanin kimlik olusu-
mu Uzerindeki etkilerine degindik. Bir sonraki yazida
ise islami perspektiften kimlik, cinsiyet rollerinin nasil
ele alindidi ve ailelerin, cocuklarini dijital cagin yénlen-
dirici etkilerinden koruma adina hangi bilin¢li adimlari
atabilecedi daha detayli sekilde ele alinacaktir, insallah.

Selam ve dua ile...

5. K-pop (Korean pop), Giiney Kore merkezli bir popiiler miizik tiradiir.
Genellikle gorsel performans, dans koreografileri ve idol kiiltiirii etrafinda
sekillenir; kiiresel 6lgekte genglik kiiltiirii tizerinde etkili bir endiistri olarak
kabul edilir.
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Es-Selamu Aleykum Kiymetli Okurlar, IO TR
Genclerle Muamele késemizde bu ay sizlerle “Esnek Aile” ) ) ™\
yapisini ele alacak, esnek ailelerde ebeveynlerin evlatlariyla Anne baba éncelikle “Bir insanda

nasll bir iliskiye sahip oldugunu beraber gériyor olacagiz.  olmasi gerektigine inandiklari degerler
nelerdir?” bunlari belirlemelidir.

GUNnUmMUz dinyasi anne babayi, olumsuz her davranisla- {. A ¢
Eylemlerinin altinda yatan gticlii

rinin cocugu koti etkiledigine, hatta travma olusturduguna

inandirmistir. Bu distince ebeveynler icin cok yipraticidir, degerlerin dinamikleri varsa evde
adeta omuzlarina agir bir yik yiklemistir. Ailelerin cocuklar ~ kurallar stireklilesir ve cocuk “icinden
Uzerindeki etkisini belirleyen birkac temel dinamik vardir. gelerek” kurallara uymaya baslar...
Bu dinamiklere odaklanildiginda ¢ocuk UGzerinde pozitif

etkinin artmasi kolaylikla saglanmaktadir. Bunlardan ilk - SeYQYY

temel faktdr kurulan iliskidir, demistik. iliskinin doyuruculu-
Jdu negatif davranislari absorbe eder. Hani insan sevdiginin
yanlislarini daha iyi tolere eder, daha ¢cok gérmezden gelir
va, aslinda sevgi zedelenen noktalari onariyordur. Esnek
ailede anne baba, evladi ile olan iliskisinde “Ben anne
babamdan istedigim gibi bir sevgi gérmedim. Cocugum
da benim gibi bdytmesin. Ayni seyi ben cocuguma yap-
mayacagim.” diisiincesiyle muamelede bulunur. Bu durum
ebeveynin evladinin sevgisini kazanmak icin ¢cirpinmasi ile
kendi otoritesini kaybettidi anlari ydnetme krizleri arasinda
sik stk gelgitlere/catismalara sebep olur. Bu aile tiriinde
en gbze carpan durum ebeveynin duygu, dislince ve dav-
ranislarinda cocuga endeksli olmasi, strekli cocuga gore
degiskenlik gostermesi s6z konusudur. Diger bir ifadeyle
anne babanin belirli degerlere dayanan tutarli davranislar
sergilemedigini gérlriz. Sonug olarak bir ailenin temel
dayanadi inandigiI degerlere dayanan davranislar sergi-
lemesinde yatar.

iliskinin diger bir dinamigi yasamdaki dizendir. Esnek
aile yapisinda evdeki diizen ve gunlik akis konusunda da
tutarli bir dizen ve akis yoktur. Bu ebeveynlerin en temel
hedefi evladinin iyi olmasini saglamaktir. Bunun icin evdeki
rutinler cocuk istemezse aksatilir, cocuk isterse degisti-
rilir. Ebeveyn evladinin iyi olmasi konusunda yeterince
cabalamadigini distndr. Hem yeni bir ebeveynlik tutumu
gelistirmeye calisiyordur, zira anne babasi gibi olmayacak-
tir fakat bu yeni tutumunda da kendinden emin olamaz.
Hem de bu ebeveynler genellikle otoriter anne babalarin
oldugu evlerde buytimustar. Yani sevgi alamayan/aldigini
hissedemeyen bir insan sevgiyi verip veremediginden de




PRI T

“Niye bunu yapiyorsun?” sorusu
dilinizin ucuna geldigi an kendinize
“Dur!” diyip sonrasinda “Bunda senin
icin 6nemli olan nedir?” sorusunu
cocugunuza sormayi deneyin.

P
sUrekli stiphe icindedir. Bundan dolayi hep kaygilanir, hep
kendini suclar. Evladi Gzuldigtnde, kistiginde vicdan
azabi ¢eker. Cankl onu Uzen, onu mutlu edemeyen,
ona iyi ebeveyn olamayan kendisidir. Daha ¢cok tavizler
verme, sevgisini ispatlama cabalarina girme, emin ola-
mama, kaygidan yorgun disme, kontrol kaybetme ve
6fkelenme durumlarini bir déngl gibi sik¢a yasar. Hatta
glnimizde psikoloji alaninda c¢alisan uzmanlarin bu
duruma bir care olmasi adina “yeterince iyi ebeveynlik”
adh bir kavrami yaymaya calistiklarini da goriyoruz.

Gelin, esnek ailelerdeki yaygin ebeveyn davranislarini
otoriter aile yapisi ile kiyaslayarak ele alalim:

1. Otoriter aile ebeveyn merkezlidir. Ebeveynin talepleri
ve kurallarina goére bir ev dlizeni kurulur. Esnek ailede
ise aile cocuk merkezlidir. Anne babanin kararlari ve
kurallari sik degisir. Cocuk anne babayi ikna edebilir ve
fikirlerinin strekli degismesini saglar. Ebeveyn “insani
oyle bir hale getiriyor ki giiniin sonunda istedigini aliyor,
istedigini yaptiriyor.” derken kendini bulur.

2. Otoriter ailede ¢ocuk anne babanin sevgisini ka-
zanmak icin cabalar, sevgilerini kaybetmekten korkar.
Esnek ailede ise anne baba “Cocugum sevgiyle blyl-
stin.” ister ve evladinin sevgisini kaybetmekten korkar.
Anne baba bu ylzden evladinin Gztlmesinden vicdan
azabi duyar. Aglamasina dayanamaz,’ ya kurallari esnetir
ki evladinin Gzdntdsd gecsin ya da telafi etmek adina
oduller, hediyeler, yeni sézler verir ve evladinin mutlu
olmasini saglar.

3. Otoriter ailede s6z dinlemeyen ¢ocuga ebeveyn
dogrudan fiziksel glc kullanir, cesitli cezalar verir. Esnek
ailede ise anne baba fiziksel glic istemez ama yaptidi
davranistan da memnun degildir, bunu kabul edemez. Bu
davranisin altindaki ihtiyaci anlamaya calismaz, sadece
cocugu kontrol etmek ister. Vuramadidi icin ¢cekistirme,
cimcikleme, kulak cekme, vurmayla tehdit etme, ise ya-
ramayan s6zl{ uyarilar, cocuga vicdan azabi cektirerek
ydnetme, tehdit etme, ceza gibi yollara basvurur. Daha
¢cok psikolojik kontrol s6z konusudur.
Tdaebeveynin dayanamamas iki tiirlii olabilir: Cocuk agladiginda,

uziildiigiinde veya kiistiigiinde anne ya ¢ok {iziiliir ya da ¢ok 6fkelenir.

“Yeter artik, sus!” diye haykirmak ister, 6fkelenerek dayanamadigini gos-
terir. Bu ailelerde ¢ocuklarin aglamasi kabul edilebilir bir sey degildir.
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Pekala, “Ebeveynler bu durumu diizeltmek icin ne yap-
mali? ik olarak neyi degistirmeli?” diye dustinlyorsunuz
gelin, ebeveynlerin yapabileceklerine sirasiyla bakalim:

1. Anne baba 6ncelikle “Bir insanda olmasi gerektigine
inandiklari degerler nelerdir?” bunlari belirlemelidir.
Eylemlerinin altinda yatan guclU degerlerin dinamikleri
varsa evde davranislar otomaqtik sergilenir, bdylece
kurallar streklilesir ve cocuk “icinden gelerek” kurallara
uymaya baslar...

2. Belirlenecek kurallar 6nceki adimda belirlenen de-
Jerlere ve prensiplere dayanmalidir. Ornegdin anne baba
evladinin uzun saatler telefonda konusmasini istemedi-
ginden ve bu davranisi ydnetmek istemesinden dolayi
telefon stresine sinir konulmamali. Uzun konusmalarin
bir slire sonra bos ve faydasiz amele girecegi prensibin-
den yola cikarak “Evde herkesin en fazla iki saat telefon
kullanmasi kurali var.” gibi bir temele dayanan bir kural
- sinir konulmalidir... Yardimlasma ve sorumluluk bilincine
dayali olarak “Evde herkesin sorumluluklari vardir, kendi
kisisel islerini kendileri yapmalidir.” gibi alt yapisi olan
kurallar konulabilir. Bu kurallarin altinda mutlaka degerler
olmalidir. Karsidakinin degerlerine uyumlanmak, istek
ve arzularina uyumlanmaktan daha kolaydir.

3. Bu prensipler ve prensiplere dayali kurallar mutlaka
evde sohbet konulari olmali, davranislarin muhasebe
edildigi aile toplantilarinin giindemi olmalidir. Geng
evladiniz hangi kuralin hangi degerden dolayi olusturul-
dugunu bilmeli, Gzerine distinmeli ve fikir Gretmelidir.
Ancak o zaman evdeki kurallar ve davranislar i¢sel bir
degere donlsUr. Ve isin en dnemli kisimlarindan biri
bu adimdir.

4. Belirli bir diizen koyma: Eve dénUs saati, telefonla
konusma stresi vb. ebeveynlerin evlatlari ile catisma-
sina sebep oldugu konular listelenmeli. En énemli ilk
3 problem 6ncelikle ele alinmali. Evladinizla “Sarekli
telefona bakman/ uzun saatler disarida olman vb. ko-
nusunda ben problem yasiyorum. Senin de istegini
karsilayacak sekilde bu durumu nasil ¢ézebiliriz?” diye
sorarak konuyu 6nce istisareye acmall. Konu hakkinda
net ve ortak kurallar belirlenmeli. Her iki tarafin da razi
oldugu sinirlar olmasi burada ¢cok énemli.

5. Kurulan diizene ve koyulan kurala 6ncelikle ebeveyn
uymalidir. Ebeveynin aciklama yapmadan ve evladinin
onayini almadan ihlal ettigi her kural kendi otoritesine,
evladinin icsel ahlaki degerlerine vurdugu bir darbedir.
Ve bu kurala uyulmasini beklemek beyhudedir. Bun-
lar herkes icin ayrim yapmadan uygulanmali. Ornegin
kizinizin saat 19.00’da eve gelmesini isterken ondan
cok daha kiicik oglunuz gece 22.00’ye kadar sokakta
oynuyor veya disarida geziyorsa, bu diizende tutarlilik
olmadigiicin strddrtlemez bir kural koymus olursunuz.



6. Evladinizdan beklentilerinizin ne oldugunu bir kagida listeleyebilirsiniz. Gercekci olmayan beklentileri ayirip
sadece gercekci olanlari listenizde birakmalisiniz. “Bekledigim bu seyi evladim gercekten karsilayanilir mi?”
slizgecini elinize almalisiniz. Bu ayristirmayi evladinizla ve glivendiginiz bir yakininizla yapmaniz sizin icin daha
objektif bir degerlendirme imkani sunacaktir. Gercekci olmayan beklentilerin elenmesi evladinizdan taleplerinizin
azalmasina, 6fkenizin dinmesine ve onu kontrol etme arzunuzun yatismasina zemin hazirlayacaktir. Béylece daha
saglikh bir iliski kurma firsati bulacaksiniz, insallah.

7. Ebeveyn, cocuguyla zaten bir baga sahip oldugunu kendine hatirlatmali, evladinin duygusal ihtiyaclarini
gbdrmeye odaklanmalidir. Duygusal ihtiyaclari gérilen cocuklar daha is birlik¢i ve uyumlu olmaktalardir. Bunu
saglamanin en iyi yolu “Niye bunu yapiyorsun?” sorusu dilinizin ucuna geldigi an kendinize “Dur!” diyip sonrasinda
“Bunda senin icin 6nemli olan nedir?” sorusunu ¢cocugunuza sormay! deneyin. Bu sorunun size actigi kapilara
cok sasiracaksiniz. Ayni zamanda ¢ocugunuzun i¢ dinyasini rahatlikla anlamanizi da saglayacaktir.

Esnek aile yapisinda ebeveynlerin hangi disiincelerden yola ciktigini ve bazi belirgin davranislar gésterdigini bu
yazimizda ele aldik. Esnek yapida davranan ailelerin en blyUk problemlerinin iliski ve diizen yapilarinin temelinde
degerlerin olmayisindan ve degderlere dayanmayan kurallarin genclerde ikircikli bir tutuma sebep oldugundan
bahsettik. Degerlere dayall tutumlarin ise genclerin degerleri/glzel ahlaki i¢csellestirmesi icin temel bir zemin
olduguna degindik. Gelecek sayimizda goérismek Uzere...
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Yolda Savrulmus Ruhlar

Saraylar devirdigin o fitrat dili nerede?
Paganlarin énlinde el pence duruyorsun
Gozlerine cekilmis dinyalik kalin perde

“Kudus!” diye bagirip batila yirtyorsun

Din “illallah!” derken, yerilirdi tagutlar
Buglin meydanda coskuyla sallanir flamalar
Hesaplar dolsun diye kirildi tim kdse taslar

Mucahittiniz glya, agitcibasi oldunuz adalar

Simdi laik nizamin ¢arkini kuruyorsun
“La ilahe” diyordun ya, bugln ne buluyorsun?
Ne ara feda ettin “Hakimiyet Allah’in?”

Nasil ortagi oldu mulke, o tugyan saltanatin?

Hesabi ¢etin olur, unutma, mazlum ahin
Ortagi mi oldun agda, o kéhne kara sahin
“Yesil Kemalizm” ile safa mi eriyorsun?

“Milli” diyordun hani, rizgarlarda savruldun

Arkanda saf kitleler tath rtyalar gorir
Susuldukca meydanda firildaklar dtiz yarar
Nizamin goélgesinde batila bekgci olur

Dava dediginiz sey, meger koltukta clrir

Gomlek degistirdiniz, ruhunuz yolda kaldi
Makamin sarhoslugu izani tezce caldi.
Demokrasi denilen o sahte putu aldi

Nesillerin inancina stphe tohumlari saldi

Tevhidin terazisi egilmez hicbir dize
Donln aynalara da bir bakin kendinize
islam’in sancagini nereye seriyorsun?

Diin “illallah!” derken bugiin ne buluyorsun?

GUNU kurtarsan da Mahkeme-i Kubra var
Mulkin gercek sahibi elbet hesabi sorar
Hala o batil yolda menzil mi gértyorsun?

Hani “illallah!” derdin, bugln kimin kulusun?

Kerem CAGLAR
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CAGIMIZIN DiJITALASASI
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Es-Selamu Aleykum ve Rahmetullah. oc
Bizlere hidayet eden Allah’a hamd, her cadin en gtzel

ornedi ResUl'line salat ve selam olsun. . . S L
Insa edilecek olan Miislim yapay

Kiymetli Okur, Yapay Zeka Fikhi kbsemizde bugiine dek zekd; Bati'nin liberal, hazci ve
pek cok konuyu masaya yatirdik. En temelinde yapay zeka- oy

veting | hatarivi 2l sekiiler verilerle egittigi Biiytik Dil
nin mesruyetinaen ve genel hatiariyla hasil calistigindan - ppodelleri’nin (Large Language Model
bahsettik. Kapitalist kodlarin anatomisini ¢ikardik, dijital (Larg guag

) - LLM) aksine, nevi sahsina miinhasir
dinyanin sanal seraplarina karsi evlatlarimizi nasil koruya- ’

cagimizi konustuk, gdzetim toplumunun mahremiyetimizi i ‘l)lmql",ﬂ"' Aks.{ ha'lds.bu ":(“’?‘Le,,’e,,
nasil ihlal ettigini ve carptiriimis verilerin hakikati nasil slami bir arayiiz giydirmek, bir kiftr

bulandirdigini teshis ettik. sistemine basértiisii taktirmakla
ayni seydir. Bir makinenin iirettigi
metnin sonuna “insallah” yazdirmak,
o makinenin kalbindeki kapitalist
matematigi islamlastirmaz.

Yazilarimizda genellikle modern teknolojinin ve sekdler/
laik algoritmalarin ifsad edici yonlerine mercek tuttuk. Zira
fitrati korumanin ilk adimi, tehlikeyi dogru tanimlamaktir.'
Bizler bu sirecte, tiketimi ve bagimlihigi maksimize eden
o kapitalist zekaya kars! tevhidi bir bilincle “La” demeye
calistik/calisiyoruz. O dijital putlarin maskesini diistirmeye - SeYRoYY
gayret ettik, Allah’in izni ve inayetiyle.

Fakat malumdur ki islam, “L&” (hayir/yoktur/inkar edi-
yorum) diyerek sahte ilahlik iddiasinda bulunanlari reddet-
mekle beraber; onun hemen ardina sarsiimaz bir “illallah”
(Ancak Allah vardir) kalesini insa etmektedir. islam immeti,

1. Huzeyfe ibni Yeméandan (ra) goyle rivayet edilmistir:

“Insanlar Allah Restili'ne hayra dair sorarlardi. Ben de bana yetisir korkusuyla
serre dair sorardim.

‘Ey Allah'in Resdlii! Bizler cahiliye ve ser i¢indeydik. Allah bize bu hayr1 gon-
derdi. Bu hayirdan sonra bir ger olacak midir?’ diye sordum.

‘Evet. dedi.

Ben, ‘Peki, gelecek olan bu serden sonra bir hayir olacak midir?” diye sordum.
‘Evet, ama onda duman/bulaniklik olacaktir! dedi.

‘Peki, onu ne bulandiracaktir?’ diye sordum.

$oyle buyurdu: ‘Bir topluluk, insanlar1 benim yolumun diginda yollara davet
edecektir. Sen onlarin yaptiklarinin bir kismin iyi géreceksin, bir kismini da
¢irkin!

‘Peki, bu hayirdan sonra bir ser gelecek mi?’ diye sordum.

‘Evet, cehennemin kapilarina ¢agiran davetgiler olacaktir. Onlarin cehenneme
davetlerini kabul edenleri onlar da oraya atacaktir, (atilmalarina sebep olacak-
tir). buyurdu.

‘Ey Allah’in Resli, bize onlarim niteliklerini anlat. dedim.

Bunun tizerine, ‘Onlar bizim ciltlerimizdendir. Bizim dillerimizden konusa-
caklardir! buyurdu.

‘Peki, eger bu hél bana yetisecek olursa bana ne emredersin?’ dedim.
Soyle buyurdu: ‘Miislimlerin cemaatine ve imamina bagh kalirsin
‘Sayet onlarin bir cemaati ve bir imami yoksa?” diye sordum.

‘O takdirde biitiin bu firkalardan uzak dur. Bir agacin kokiinii 1siracak dahi
olsan sen bu haldeyken 6liim sana gelip yetisinceye kadar (boyle kal). dedi”
(Buhari, 3606; Miislim, 1847)
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tarihin hicbir déneminde salt reaksiyoner (tepkisel) bir
topluluk olmamistir. Bizler devrimsel refleksle hareket
eden makine kirict Ludditler degiliz. Bilakis yeryUzini
vahyin isiginda imar etmekle mukellef halifeleriz.? Dola-
yistyla, kendi dijital medeniyetimizin, yani “Maslim Yapay
Zeka”nin insasina baslamakla mikellefiz. DUsturunda
Yaraticiya boyun edme, tugyana karsi ise algoritmik
bir baskaldiri olan...

Sahih tarih dirbUnlyle maziye bakalim: Her cadda
acida cikan tugyanla beraber, o tugyani tarihin ¢op-
[GgUne gdbmmus teblig araclarinin da beraberinde var
oldugunu gérmekteyiz. Kavimlere rahmet olarak gdnde-
rilen® peygamberlerin @s) tevhid micadelesine mercek
tutalim mesela. Harikulade bir stinnetullah ile karsilasiriz:
Allah’in o) elcileri, yasadiklari asrin en gdzde, en revacta
olan ilim ve sanatlarini islam’in sancagini kiifriin bagrina
saplamak icin birer araca déndstirmuslerdir.

Masa Dénemi’ni tahayyul edelim... Misir’da sihir, g6z
boyama ve illizyon, ¢cadin en blytk glcl ve kitleleri
itaat altina almanin en etkili silahiydi. insanlarin akli, si-
hirbazlarin ipleri ve godsterileriyle esir alinmisti. Allah (o),
MUsd’ya es) 0 ¢cadin en gecerli diliyle, fakat sihri yutan
hakiki bir mucizeyle lUtufta bulundu. O asanin farkli bir
forma doénusUp sihirbazlarin sahte kurgularini tek tek
yuttugunu goéren hakikat arayisindaki halk ve bizzat o
isin ehli olan sihirbazlar, batilin nasil ¢céktigune sahitlik
edip secdeye kapandilar.*

Is&’nin (as) asrinda tip ve eczacilik zirvedeydi. Bedeni
iyilestirmek, dénemin en saygin ilmiydi. Allah «c) ona,
tibbin aciz kaldigi yerde anadan dogma koérleri ve alaca
hastaliklari iyilestirme, 6lUleri bir anhigina Allah’in izniyle
diriltme mucizesi verdi ki, o dénemin en kibirli tabip-
lerinin dahi bu ilahi kudret karsisinda acizliklerini itiraf
edip hakka boyun egmeleri gerekiyordu.

Kelamin, siirin ve belagatin/sdz sanatinin zirve yaptigi
bir cagda, rahmet timsali olan Muhammed’e av) ise
siiri alt eden ve sbézlerin en glzeli olan Kur’an’i indirdi.
Nebi (sav), siirin toplumlari yonlendiren giictind reddedip
kenara cekilmedi; aksine onu El-Hakk olan Allah’in dini
icin kullandi. Mescid-i Nebevi’de Hassan ibni Sabit ¢a) icin
6zel bir minber kurdurdu ve ona, “Allah’im! Onu RGhu'l
Kudus (Cibril) ile destekle!”* diye dua ederek, kelimelerin
o glnkd glctnt masriklere karsi bir ok gibi kullandi.

Peki, buglin bizim cagimizin sihri, sifasi ya da siiri ne-
dir? Stphesiz ki algoritmalardir, blyUk verilerdir, yapay
zekadir. Buginin modern Firavunlari dijital asalariyla
toplumlari bayulayor, kitleleri ekran basinda hipnotize
ediyor ve algoritmik bir vesveseyle iradeleri teslim aliyor-
lar. Oyleyse bizler, sadece elestirmekle veya teknolojiden
kacmakla yetinemeyiz. Bu ¢agin sihrini iptal edecek olan
kendi dijital dsamizi insa etmekle mikellefiz.
bk. 44/Duhén, 5-6

bk. 26/Suara, 45-46
Buhari, 3213; Miislim, 2485

Rl

40 teuhid |[Temmuz 26 - sayi 158

insa edilecek olan Muslim yapay zeka; Batrnin liberal,
hazci ve sekiler verilerle egittigi BayUk Dil Modelleri’nin
(Large Language Model - LLM) aksine, nevi sahsina
minhasir olmalidir. Aksi halde bu modellere islami bir
arayUz giydirmek, bir kiflr sistemine basortisu taktir-
makla ayni seydir. Bir makinenin Urettigi metnin sonuna
“Insallah” yazdirmak, o makinenin kalbindeki kapitalist

matematigi islamlastirmaz.

Muslim Yapay Zeka; temel felsefesi maslahat (fayda)
Uzerine olmalidir. Merkezine insani ekranda tutmayi
degdil, salih amele sevk etmeyi alan yepyeni bir dijital
paradigmadir. Bu insa slreci, sadece mihendislikle ilgili
bir hamle de degildir. Ayni zamanda fikhi ve ahlaki bir
kiyamdir! Kékleri Kur’an ve Stinnet’e dayanan, Ehl-i
Stnnet ve sahabe anlayisiyla sekillenmis bir distince ya-
pisinin, teknoloji cagindaki dijital bir izdlstimu olacaktir.

Bu devasa yapinin temellerini atmak, 6ncelikle Uize-
rinde ylridigumuaz zemini sekiler pisliklerden temizle-
mekle baslar. Allah nasip ederse, serimizin devaminda bu
paradigmanin tasiyici kolonlarini adim adim fikhedece-
giz. Vahyin ve fitratin slizgecinden gecmis, anonimlesti-
rilmis bir veri setinin gerekliliginden tutun da makinenin
hedefini tiketimden alip maslahata yonelten o algorit-
mik takva bilincine kadar derinlemesine bir tefekklre
dalacagiz. insani gdzetlemeyen, tecessisten arinmis
iffetli sistemlerin insasini; zihni uyusturan bir kdlelikten
ziyade kisiyi harekete geciren, vakti bereketlendiren
bir Gretim ahlakini konusacagiz. Nihayetinde, tim bu
kodlari yazan ellerin, yani ekran basindaki mihendisin
o kalbi niyetinin dijital dinyay! nasil sekillendirdigini
hep birlikte ele alacagdiz. Aksi halde tim kavram ve
degerlerimiz, gecmis mirasimiz ve gelecek neslimiz bu
tehlikeli tuzagin altinda ezilecektir.

Amacimiz, teknolojiyi heva ve hevesin, kapitalizmin ve
sémarunln esaretinden kurtarip, onu fitrata uygun bir
asistan kilmaktir. Bu algoritmik baskaldiri, ginimizin
muvahhid mihendisleri olarak bizlerin gdntlden Gzerine
egilmesi gereken elzem bir konudur. Farkli konulardaki
ihtilaflarimiz, 'la-i Kelimetullah’in ylcelmesi yaninda
bir hic hikmndedir. Haliyle yetenegimizi, meslegimizi
ya da maddi imkanlarimizi bu alanin yakina hafiflet-
mek icin bir kaldirac kilmaliyiz. Umulur ki bu halisane
samimiyetiyle Allah «c) dinyadaki bu tugyanin yerine
selameti ikame eder. “Dijital asamizi” insa etmekten geri
kalmamiz halinde kuvvetimizin dagilmasi ve her alanda
magdlup olmamiz kacinilmazdir:

“Allah’a ve ResUl'line itaat edin. Cekisip tartismayin. Yok-
sa bozguna ugrarsiniz ve glictintz dagdilip gider. Sabredin.
Hic stphesiz Allah, sabredenlerle beraberdir.”®

Bir sonraki yazimizda, bu dijital binanin ilk tuglasini
beraber koymak Uzere goériismek duasiyla...

6. 8/Enfal, 46
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KONUK YAZAR
HAKKULLAH

HADISI'NIN MODERN
IZ DUSUMLERI

Muaz’dan (a) soyle rivayet edilmistir: SOJC

“Ben bir glin Peygamber’in (sav) terkisinde idim. Aramizda
sadece eyerin arka kismi vardi. O bana, ‘Ey Muaz!” dedi.
Ben de, ‘Buyur ya Resulallah.” dedim. Sonra bir sire gittik

ve tekrar, ‘Ey Muaz!’ dedi. Ben yine, ‘Buyur ya Resdlallah. Omer’e, “Diinya onlarin, ahiret bizim

dedim. Sonra bir miiddet daha gittik ve tekrar: ‘Ey Muaz!’ olsun istemez misin ey Omer?”
dedi. Ben yine, ‘Buyur ya Res(lallah.” dedim. Resalullah, seklindeki o meshur telkini, tiim
‘Allah’in kullari tizerindeki hakkini bilir misin?’ diye sordu. cahiliye protokollerini yerle bir
Ben, ‘Allah ve Resl'li daha iyi bilir” dedim. Bunun Gzerine etmistir.

Peygamber sdyle buyurdu: ‘Allah’in kullari Gzerindeki hak-

ki, Allah’a kulluk/ibadet etmeleri ve O'na hicbir seyi ortak

kosmamalaridir” Sonra yine, ‘Ey Muaz!” dedi. Ben de ‘Buyur

ya Resulallah.” dedim. ‘Kullarin Allah Gzerindeki hakki nedir 06
bilir misin?’ diye sordu. Ben, ‘Allah ve Restl'li daha iyi bilir.

dedim. ‘Kullarin Allah Gzerindeki hakki kendisine ortak kos-

mayan kimselere azap etmemesidir.” dedi. Ben, ‘Ey Allah’in

Res(li! insanlara bunu mijdeleyeyim mi?’ diye sorunca,

Resdl-i Ekrem, ‘Hayir, mUjdeleme, zira (bu mujdeye glvenip)

gevseyebilirler” cevabini verdi.”!

islam literattriinde bazi ayet ve hadisler, yalnizca belirli
bir olayl aktarmakla kalmaz; ayni zamanda her cagda kar-
silasilabilecek inan¢ problemlerine 1sik tutan evrensel bir
rehber niteligi kazanirlar. Mezk(r hadis de bu baglamda
kulluk ve tevhid kavramlarini salt teorik bir inan¢ beyani
olarak degil, Allah o) ile kulu arasinda kurulan baga dayali
ahlaki bir sorumluluk iliskisi olarak ortaya koyar. Bu yoniyle
hadis, hem nizul ortaminda tasidigi tarihi kiymetle dikkat
ceker hem de modern dénemde inan¢ yapisinda yasanan
co6zulmelere karsi uyarici bir misyon Ustlenir. Dolayisiyla
0, yalnizca gecmiste séylenmis bir hikmet degil, ayni za-
manda ¢agimiz insanina kulluk bilincini ve tevhid eksenli
hayat tasavvurunu yeniden hatirlatan canli bir ilahi ikazdir.

Yapilan bu calisma, hadisin metin aciklamasini yap-
makla birlikte, iceriginde yer alan ilke ve kavramlarin mo-
dern dlnyadaki inanc¢ problemiyle iliskisini irdelemeyi
amaclamaktadir. Bununla birlikte 6zellikle tevhid, ibadet,
sorumluluk, sabir, terbiye ve azap-merhamet dengesinin
bugln bireysel ve toplumsal dizeyde nasil daraltildigini
ve iceriginden uzaklastirildigini analiz etmek ve modern
iz dastimlerini analiz etmek calismanin temel hedefidir.

1. Buhari, 2856; Miislim, 30

ARSI A A S S A S AL AU S AR M p RS
RO A T A RO A T R

(W)




Bu cercevede, hadisin icerdigi anlam katmanlarini daha
yakindan kavrayabilmek amaciyla, metin tahliline ge-
cilecek ve aciklamalar hadisteki lafizlarin sirasina gére
yapilacaktir.

Tevazu

Hadisin bize ulasmasini saglayan sahabi Muaz ibni
Cebel ¢ra), rivayetine su sarsici ifadeyle baslar: “Ben, bir
merkep lzerinde, Peygamberimizin terkisinde idim.”
Bu tutum, Allah Restli’nin ¢av) Ummetiyle iliskisini
ortaya koymakta; aralarindaki farkin yalnizca vahiy ol-
dugunu bildiren Fussilet Suresi’nde gecen “De ki: ‘Ben,
ancak sizin gibi bir insanim. Bana, ilahinizin ancak tek
bir ilah oldugu vahyolunuyor.” ”2 hakikatinin yasayarak
gosterilmis bir delili, somut bir ispati olarak bizlere
sunulmustur. Nitekim bu hadisenin, niblvvetin Medine
Dénemi’nde, Peygamberimizin ¢av) toplumu yoénettigi
bir safhada gerceklesmesi manidardir. Oyle ki ddnemin
gucli hikiimdarlari sayilan Kisra ve Kayser’in ipek dosek
ve tahtlarda oturdudu, saltanatin ve debdebenin izzet
zannedildigi bir cagda; Allah’in en sevgili kulunun hasir-
larda yattigl, kalbi cUrlten kibirden uzak durup, amelleri
yok eden riyadan korkarak kendisini kardesleriyle esit-
ledigi o sade hayat tercihi ve Omer’e, “Dinya onlarin,
ahiret bizim olsun istemez misin ey Omer?”? seklindeki
o meshur telkini, tim cahiliye protokollerini yerle bir
etmistir. iste ResGlullah’in sav) boyle bir makamdayken
dahi sergiledigi bu tavir, tevazunun ne denli kusatici
bir hakikat oldugunu ispatlar. Zira tevazu, Kur’an ve
Stnnet’in 6gretmis oldugu Uzere sadece bireysel bir
erdem degil, islam toplumunu ayakta tutan manevi bir
harctir. O, insani kibrin algaltici cukurundan kurtarip
valnizca Allah’a kul olmanin getirdigi izzetli makama
yUkseltirken, ayni zamanda miminler arasindaki suni
duvarlari yikan Rabbani bir ahlaktir. Restlullah’in ¢sav)
Muaz’i terkisine almasi; liderin halktan kopmadigi, alimin
cahili hor gérmedigi ve “Ben!” demenin, yerini karde-
sini dncelemeye biraktigi o Nebevi durusun en berrak
aynasidir. Peygamberimizin bu hasletinin bize bakan
yoni ise; Islami calismalarda ve giinliik yasantimizda
bizlere -istidadimiz vesilesiyle ve Allah’in izni ve inaye-
tiyle- verilen gorevlerde bu tevazu bilincini yitirmeden,
makamlarin birer ayricalik degil sorumluluk oldugunu
idrak edip 6zU hatirlamamiz ve Peygamberimizin 6r-
nekligini rehber edinmemiz gerektigidir.

Sabir

Hadisin devaminda Resdlullah’in sav Muaz’a ¢a) art
arda seslenmesi, her defasinda Muaz’in buydk bir istiyak
ve teslimiyetle “Buyur ey Allah’in Restli!” manasinda
karsilik vermesi; buna mukabil Peygamberimizin (sav)
hemen konusmayip bir stire sikatu tercih etmesi, siradan
bir diyalogdan cok 6te manalar tasir.

2. bk. 41/Fussilet, 6
3. Bubhari, 4913; Miislim, 1479
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Burada Muaz a), sabrin sadece musibetlere karsi
dis stkmak olmadigini; asil sabrin, hakikatin kapisin-
da edeple beklemek ve hocanin usuliine teslim olmak
oldugunu gobstermektedir. Zira ilim, aceleye getirilmis
cevaplarla degil; kalbin, zihnin ve ruhun o bilgiye hazir
hale gelmesiyle elde edilir. Peygamberimiz av), araya
koydugdu o sessizlik anlariyla Muaz’in a) merakini ve
dikkatini zirveye tasimis, topradin yagmura hasret kal-
masi gibi, talebesinin kalbini birazdan verecegdi biytk
derse hazirlamistir.

Muaz’in () her ¢cagriya, bikmadan ve ilk seferdeki
heyecanini yitirmeden cevap vermesi, onun Nebevi
terbiyeye duydugu glvenin bir yansimasidir. O biliyordu
ki Allah ResUll sav) susuyorsa bir hikmet, konusuyorsa
bir rahmet vardir. iste bu, aktif sabirdir. Yani sadece
beklemek degil, beklerken edebi muhafaza etmek, dik-
kati diri tutmak ve muhatabina saygiy! yitirmemektir.

Ne yazik ki bugln, hiz ve haz ¢adinin cocuklari olan
bizler, bu Nebevi ahlaktan giderek uzaklasmaktayiz.
Birakin bir hakikati 6grenmek icin sik(netle beklemeyi;
muhatabimizin cimlesini bitirmesine dahi tahammul
edemeyen, cevaplari aninda isteyen, beklemeyi vakit
kaybi, stkGtu ise bir eksiklik gdren sabirsiz bir nesle
doénudstik. Her seye hemen ulasma arzumuz, ilmin be-
reketini kacirdigi gibi insani iliskilerimizdeki nezaketi
de zedeledi.

Oysa Muaz ibni Cebel’in (a) 0 terkideki durusu bize
sunu haykirmaktadir: Acele eden, yolda kalir; sabre-
den ise menzile varir. Bugln bizlere diisen; hayatin ve
dijital dinyanin dayattigi o bas donduricl hiza karsi,
Muaz’in (ra) stklnetini kusanmaktir. Cliink dava adami
olmak; sonucu hemen gérmeyi degil, strecin hakkini
vermeyi; acele etmeyi degil, hikmetle beklemeyi gerek-
tirir. Unutulmamalidir ki en kiymetli tohumlar, topragin
altinda sabirla bekleyenlerden filizlenir.

Hakkinda Bilgi Sahibi Olunmayan Konularda Once
Allah’a ve Resil’line Basvurmak

Hadisin ilerleyen kisminda Allah ResOli’nin (sav)
Muaz’a (), “Allah’in kullan lizerindeki hakkini bilir
misin?” seklinde bir soru yénelttigi, Muaz’in ise edep-
le, “Allah ve Res(l’li daha iyi bilir.” cevabini verdigi
go6rulmektedir. Bu noktada ilk olarak su hususun alti
cizilmelidir: Sahabenin, 6zellikle de ilimde ve anlayista
onde gelen isimlerinden biri olan Muaz ibni Cebel’in (ra),
Allah’in kullari Gzerindeki hakkini bilmiyor olmasi disi-
ntlemez. Zira Allah Res(lU ¢sav), risaletinin ilk ginlerinden
itibaren ashabini tevhid akidesiyle insa etmis; Allah’a
kulluk ve sirkten uzak durmanin ne denli temel bir esas
oldugunu onlara bizzat 6gretmistir. Bu bilgi, Muaz gibi
onde gelen bir sahabinin hayatinda teorik degil, pratik
olarak yasanmis bir gercektir. Bu minvalde dtstnaldia-
giinde Muaz’in «a), “Allah ve Resll’t daha iyi bilir.” sek-
lindeki cevabi; meselenin aslini hi¢ bilmediginden dedil,



bilmekle birlikte hentiz farkina varmadigi bir inceligi veya
daha derin bir hikmeti ResGlullah’tan 6grenme ihtimalini
gbzetmesindendir seklinde bir yorumda bulunmak daha
makul ve muhtemeldir.

Fakat hadisin devaminda Res0lullah’in sav, “Kullarin
Allah lizerindeki hakki nedir, bilir misin?” sorusuna
karsilik olarak Muaz’in ¢a) yeniden, “Allah ve ResGl’(i
daha iyi bilir.” demesi, yalnizca bir edep ifadesi degil;
ayni zamanda sahih bilgiye yonelmis gercek bir teslimi-
yetin ifadesidir. Buradan cikarilacak 6nemli bir ders de
sudur: Buglin bircok insan, hakkinda herhangi bir ilmi
dayanaga sahip olmadidi pek cok konuda fikir beyan
etme hakkini kendinde gérmekte, bu da cehaletin sira-
danlastigi bir anlayisi beslemektedir. Muaz ibni Cebel’in
(ray gOsterdigi bu anlik ama derinlikli tavir, bizlere giinluk
hayatimizda delil Gizere konusma ve ilme dayali hareket
etme bilincinin ne kadar zaruri oldugunu hatirlatmakta
ve hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz konulari ilk olarak
Allah ve Res0l’'line tevdi etmemiz gerektigi hakikatini
Ogretmektedir.

ibadet ve Tevhidin Biitiinligi

Allah Res0li’nln <av) hadiste beyan ettigi “Allah’in
kullari Gizerindeki hakki, yalnizca O’na ibadet etmeleri
ve O’na hicbir seyi ortak kosmamalaridir.” ifadesi, islam
akidesinin temelini olusturan tevhid inancini sadece kalbi
bir kabul olarak degil; hayatin tiim yonlerini kusatan bir
kulluk bilinci olarak tarif etmektedir. Bu anlamda iba-
det, tevhidin hayatta karsilik bulmus halidir ve hayatin
tamamini cepecevre kusatmistir.

Bu noktada ibadet, sadece namaz, oru¢ ve hac
gibi amellerle sinirli degil; insanin hayatinin her anini
Allah’a o) ait bilmesi, niyetini ve ydnelisini yalniz O’na
tahsis etmesi anlamina gelir. Nitekim “De ki: ‘Stphe-
siz ki benim namazim, kurbanim, hayatim ve 6lumim
alemlerin Rabbi olan Allah icindir. ”# ayeti bu durumun
acik delilidir. Diger taraftan “Ben cinleri ve insanlari
ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”® buyurularak,
insanin varlik gayesi de acik¢a ortaya konmustur. Bu
ayetler ile Fatiha Suresi’ndeki “Yalniz sana ibadet eder,
yalniz senden yardim dileriz.”® beyani, ibadetin sadece
bir davranis degil, bir durus ve aidiyet ilani oldugunu
gostermektedir.

Allah Res01i’nin sav), ibadeti tevhidin zaruri bir teza-
hard olarak vurgulamasi, 6zellikle modern cagin sekilci
ve ici bosaltiimis ibadet anlayisina karsi son derece
anlamlidir. Zira giinimizde bircok insan ibadetleri bir
aliskanlik veya kiltirel bir teamil olarak yerine getirir-
ken, ibadetin ruhunu olusturan tevhid ilkesini g6z ardi
edebilmektedir. Oysa gercek ibadet; Allah’a yonelisin
sadece bedensel bir bicimi degdil, O’ndan baskasini ta-
nimayan bir bagliligin ve sadakatin hayatin her alanina

4. 6/Enam, 162

5. 51/Zariyat, 56
6. 1/Fatiha, 5

tasinmasidir. Ne var ki cagimizda ibadet, giderek ya
gOsterise donlsmekte ya da batlnuyle terk edilmektedir.
Ozellikle dijital mecralarda ibadetlerin teshir edilmesi,
riya duygusunu normallestirmekte ve bu yontyle tevhid
inancini zedeleyen bir zemine dénidsmektedir. Oysa
Res0lullah av), ibadetin riyadan korunmasi ve ihlasla
ifa edilmesi adina gizliligi tesvik etmis, “Yedi sinif insan
vardir ki, Allahu Teala onlari kendi gélgesinden baska
gblgenin bulunmadigi Kiyamet GUnd’'nde Ars’inin gdlge-
sinde golgelendirir. (Bunlardan biri de) sag elinin verdigi
sadakayi, sol eli bilmeyecek kadar gizli veren kimsedir.”’
ve “Evinizde namaz kiliniz. Zira farz namaz disindaki
namazlarin en makbuld, insanin evinde kildidi namazdir.”®
buyurarak gosteristen uzak durmayi 6gutlemistir.

ibadetin yalnizca Allah’a «co) tahsis edilmesi gerektigi,
hadiste gecen “ve O’'na hicbir seyi ortak kosmamalaridir.”
ifadesiyle glcll bir bicimde vurgulanmaktadir. Bu kayit,
salt Cahiliye Donemi’ndeki putperestlik bicimlerini degil;
riya, heva, dinyevi ¢ikar arayisi, makam ve liderlik hirsi
gibi kalbi ifsad eden tim unsurlari da kapsamina almak-
tadir. Zira ibadetin mahiyeti, kulun en derin baglilik ve
yoénelisini ifade eder; bu yénelisin Allah’tan baskasina
kaymasi, ibadetin safiyetini bozmakta ve tevhid akide-
sini zaafa ugratmaktadir. Bu ¢ercevede tagut kavrami;
Allah’in hakimiyetine ortak kosulan, O’nun hUkmUinin
yerine ikame edilen veya O’na ragmen mesruiyet iddi-
asinda bulunan batun kisi, sistem ve degerleriicine alir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Hukim yalnizca Allah’indir.”®
beyani, mutlak egemenlik ve nihai otoritenin yalniz
Allah’a o) ait oldugunu ortaya koyar. Yine “Her kim
Allah’in indirdikleriyle hUkmetmezse onlar kafirlerin ta
kendileridir.”© ayeti, ilahi hikm0 devre disi birakmanin,
salt teorik bir akide zaafi dedil, fiili bir kifur vasfi do-
gurabilecegine isaret etmektedir. Keza “Sana indirilene
(Kur’an’a) ve senden 6nce indirilenlere (Kitaplara) iman
ettigini zannedenleri gdrmedin mi? inkar etmekle em-
rolunduklari halde taguta muhakeme olmak istiyorlar.”"
mealindeki ayet, iman iddiasl ile pratik yonelis arasindaki
tutarsizhdr gozler 6nlne sermekte; taguta yonelisin,
kevni veya siyasi dizlemde, Allah’in otoritesine rakip
bir merkeze basvuru anlamina geldigini bildirmektedir.

Bu ayetler birlikte degerlendirildiginde, ibadetin yalniz
Allah icin yapilmasi gerektigi ilkesi ile hakimiyetin yalniz
O’na (o ait oldugu gercegdi arasindaki siki irtibat acikca
gorulmektedir. Zira ibadette tevhid, sadece namaz,
oruc gibi rittel boyutlu kulluk formlarinin Allah’a has
kihnmasini degil; hiktum, otorite, deger Uretimi ve nihai
referans noktasi bakimindan da kulun battnuyle Allah’a
yonelmesini gerekli kilar. Bu sebeple, Allah’tan () bas-
kasina mutlak baglilik gdsteren, ilahi hiikma ikinci plana
Bubhari, 1423; Miislim, 1031
Bubhari, 6113; Miislim, 781
bk. 12/Ytsuf, 40

bk. 5/ Maide, 44
bk. 4/ Nisa, 60
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iten veya taguti sistemleri dini acidan mesrulastiran her
yaklasim, tevhidin 6zUnU zedeleyen bir sapma olarak
degerlendirilmelidir.

Diger taraftan tevhid, yalnizca bireyin kalbinde tasidigi
inan¢ yahut ferdi ibadetlere yansiyan bir kulluk suuru
degildir; ayni zamanda toplumu sekillendiren, hayatin
tim alanlarinda Allah’in hUkmint egemen kilmayi he-
defleyen bir ilke bGtinudur. Zira ibadet, yalniz Allah’a
yénelmenin fiili gdstergesi olarak, toplumsal diizlemde
de htkim ve hakimiyetin yalniz Allah’a «cc) ait oldugunu
ilan etmeyi gerekli kilar. Bu noktada ibadet, sadece
namaz ve orucla sinirli kalmaz; siyasal sadakatin, hukuk
dizeninin, ekonomik ahlakin ve toplumsal yapinin da
Allah’in koydugu 6lcllere gore sekillendiriimesini zo-
runlu kilar. Cinkd Allah’tan o) baskasinin hakimiyetini
tanimak, ibadetin sadece sekli yénini muhafaza edip
6zUnU zedelemek anlamina gelir. Tevhid, sadece puta
degil; putlastiriimis sistemlere, ideolojilere, beseri hi-
kUmlere ve bunlara duyulan tazim ve itaate karsi da bir
reddiye anlami tasir. Bu yonlyle ibadet, ferdin kalbinde
baslasa da toplumsal yapida Allah’in otoritesini hakim
kilmadikca tamamlanmis sayllmaz. ibadetin bu yénd,
yalnizca bireyleri degil, toplumu da yalniz Allah’a ()
kulluk temelinde yeniden insaya cagirir.

Azap

Peygamberimizin sav) “Kim Allah’a sirk kosmadan
O’naibadet ederse, Allah ona azap etmez.” minvalindeki
beyani, bazi mifsid zihinlerde yanlis bir yoruma kapi
aralayarak, herkesin azaptan kurtulacagi veya cennete
girecegdi gibi batil bir vehme yol acabilmektedir. Oysa
bu ifade, belli bir sartla sinirlidir: Sirkten arinmis sahih
bir kulluk. Sirkten arinmis bu sahih kulluk ortaya kon-
madikca, bu ilahi vaadin gecerliliginden s6z edilemez.
GUnUmMUz insani, hadiste yer alan tevhid vurgusunu ya
g6z ardi etmekte, yani yok saymakta ya da layikiyla
kavrayamamaktadir. Bu anlayis eksikligi, kisiyi hicbir
imani sorumluluk Gstlenmeden Allah’in () affina ve
rahmetine nail olacagdi yoninde batil bir zanna sirtkle-
mektedir. Oysa bdyle bir yaklasim, Kur’an ve Stinnet’in
ortaya koydugu inan¢ dengesinden ciddi bir sapmayi
ifade eder. Diger taraftan bu tir yorumlar, Yahudile-
rin Kur’an’da elestirilen “Sayili gnler disinda ates bize
dokunmayacaktir.”? seklindeki temelsiz temennilerini
hatirlatmaktadir. Nitekim bu tutum, Allah’in rahmetini
istismar eden bir anlayisa donuserek, kisinin kulluk so-
rumlulugundan uzaklasmasina ve azaba dair uyarilari
dikkate almamasina sebebiyet verir. Halbuki sahabe
nesli, Allah’in affina dair umut tasirken dahi hicbir zaman
azap korkusunu yitirmemis; dmurlerini havf ve reca, yani
korku ile imit arasinda bir dengeyle strdirmuslerdir.
Onlar, Allah’in o) azabinin hak oldugunu, rahmetin ise
bir 10tuf oldugunu bilerek yasamislardir.

12. bk. 2/Bakara, 80
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Azap kavraminin dogdru anlasiimamasi, beraberinde
“Allah’in azabi” ifadesine yonelik ciddi bir kavramsal
bulaniklik dogurmakta; bu da rahmet sahibi olan Rabbu’l
Alemin’in, kullarina yonelik fiillerini geredi gibi idrak
edememeye sebep olmaktadir. Her namazda tekrar
ettigimiz “Rabbu’l alemin” nitelemesi, Allahu Teald’nin
tim alemi tedrici olarak terbiye eden, kemale erdiren
bir Rabb oldugunu ortaya koymaktadir. Zira rabb ismi,
sadece yaratmayi dedil; yaratilani gayesine uygun bir bi-
cimde, asama asama olgunlastirmayi da kapsamaktadir.
Allah’in Er-Rabb olmasi onun azap etmeyi terbiye ettigini
gOsterir ki insanlar genelde azap ediliyor zannederken
esasinda terbiye olunuyorlardir.

Terbiye kavrami, bir seyin en ham halinden en ka-
mil haline ulastiriimasi sdrecini ifade eder. Bu hakikati
daha musahhas bir sekilde anlamak adina, glndelik
hayatimizda karsilastigimiz ve sofralarimizda yer bu-
lan ekmegin terbiyesi érnek verilebilir: Ekmek, evvela
tarlalarda basak olarak belirir. Ardindan bicerddverler
o basaklari yerinden séker, glineste kurutulan basaklar
dedirmen taslari arasinda 6gatulerek una dontstaralir.
Bu un; maharetli bir firincinin elinde suyla yogrulur, tuzla
karistirihr, mayalanir ve nihayet odun atesiyle yanan
firinlarda pisirilerek kemaline ermis halde sofralara ulasir.

Bu sireci btlncul olarak degerlendiren kisi, her safha-
yl gayesine uygun bir merhale olarak gorir. Fakat sadece
parcaya odaklanan biri, bicerddverin basagi koparmasini,
degirmenin ezmesini veya firinin yakmasini zuliim ya da
azap olarak algilayabilir. Ayni sekilde Allah’in o) kullarina
uyguladigi terbiye sireci de kimi zaman zorluk, imtihan,
musibet veya bela seklinde tezahir edebilir. Ancak bu
stirecler, Rabbimizin o), kullarini kemale erdirmeye
yoénelik rahmet yUkll bir terbiyesinin parc¢alaridir.

Bu biling, miminin, karsilastigi her tarli zorlukta isyan
degil, teslimiyet; sikayet degil, tevekkil; yilginlik dedil,
azim gostermesini saglar. Boylece kisi, yasadigi mesak-
kati ilahi bir terbiyenin parcasi olarak degerlendirir. Bu da
islami dava ve hareketler icinde karsilasilan problemler
karsisinda bizlere daha hikmetli, sabirl ve stratejik bir
bakis acisi kazandirir. Allah’in rahmetini yalniz yumu-
saklikta degil, ayni zamanda zorluklarda da gérebilmek
tevhid akidesine yakisir bir basiret 6rnegidir. Elbette
burada ince bir cizgiyi de muhafaza etmek elzemdir:
Bahsettigimiz bu yanarak pisme ve terbiye olma sireci,
mayas! imanla yogrulmus mimin goénduller icin gecer-
lidir. Yoksa fitratini bozmus, inkarda direten ve zulmu
meslek edinenler icin ilahi azap; bir olgunlasma evresi
degil, EI-Kahhar ve EI-Muntakim isimlerinin tecellisi olan
mutlak bir cezadir. Ates, hamuru pisirip ekmek yapar
ama odunu yakip kil eder. Dolayisiyla mimin, basina
gelen musibeti Rabbinden «c) gelen sefkatli bir terbiye
tokad! bilirken; mankir icin azap, adaletin yerini buldugu
acl bir sondur.



Tevhidin Emniyet Saglamasi

Allah Resali’nln sav) hadiste ifade buyurdugu Uzere,
sirkten arinmis sahih bir tevhid, kul icin azaba kars! ilahi
bir emniyet saglamaktadir. Bu hakikat, hadisin sonunda
yer alan su ikaz ile dengelenmektedir: “Hayir, insanlara
bunu séyleme; cinkU buna glvenip gevseyebilirler.” Bu
uyarl, tevhid inancinin hem azaptan kurtulus vesilesi
oldugunu hem de bu bilginin suistimal edilebilecegini
gobsteren derin bir hikmet tasir.

Bu durumun bizlere bakan iki temel ydnt vardir: Birin-
cisi, daha 6nce temas edildigi (izere, amelsiz kazanilacadi
zannedilen bir cennet tasavvurunun tehlikesidir. insanlar,
yalnizca Kelime-i Tevhid beyani ile kurtulusa erecekleri
zannina kapilarak, hayatin butindnde ortaya konmasi
gereken kulluk bilincini ihmal edebilmektedir. ikincisi
ise, tevhid nimetine erismis olmanin, bu nimetin ebedi
olarak bizde kalacagdi anlamina gelmedigi gercegidir.
Tevhid, ulasildiginda korunmasi gereken bir emanettir.
MUmin, bu nimetin elden kayip gitmemesi icin her an
Rabbine ydnelerek, imanini sabit tutmak icin dua ve
caba icinde olmalidir.

Nitekim bu hassasiyet, ibrahim’in as) duasinda da
aclkca gorulmektedir: “Rabbim! Bu beldeyi glvenli kil.
Beni ve cocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut.”™ Tevhi-
din sembol ismi ve muvahhidlerin atasi olan ibrahim’in
dahi putperestlikten sakinma duasi etmesi, miminlerin
imanlarinin hicbir zaman garantide olmadigini gdster-
mektedir. Bu da gosteriyor ki tevhid; sadece bir giris
kapisi degil, ayni zamanda hayat boyu tasinmasi gereken
bir aidiyet ve sorumluluktur.

Sonug olarak, tevhid azaba karsi bir emniyet vesilesi
olmakla birlikte, ihmale ve gevseklige kapi aralamamasi
gereken bir emanet niteligi tasir. Allah’in azabindan
emin olmak isteyen bir kul, sirkten arinmis bir tevhid
Uzere sebat gdstermeli, bu nimeti korumak icin sarekli
dua ve gayret icinde olmalidir.

Muaz ibni Cebel’in ¢a) rivayet ettigi bu hadis, basit bir
soru cevap sahnesi degil; tevhid ile ibadet, rahmet ile
azap, ilim ile edep, sabir ile dava bilinci arasindaki badi
ayni cercevede toplayan bir élctdur. Resalullah’in sav)
“Allah’in kullari Gzerindeki hakki, yalniz O’na ibadet et-
meleri ve O’na hicbir seyi ortak kosmamalaridir” beyani,
tevhidi, dilde kalan bir slogan olmaktan cikarip, hayatin
butln alanlarini kusatan bir kulluk ahdi olarak tanim-
lar. Bu hakikat; ibadeti birkac ritliele indirgeyen, ameli
tevhidin disinda goéren, azaptan kurtulusu da hicbir
sorumluluk tasimayan bir temenniye ¢eviren modern
anlayislari kokinden reddeder. Hadisin sonunda “Bunu
insanlara sdyleme, gevseyebilirler.” uyarisi, tevhidin azap-
tan emniyet vesilesi olusunu inkar etmeksizin, bu bilginin
amelsiz bir glivenceye doénustirilmesini engelleyen
Nebevi bir fren gbrevi gordr.

13. bk. 14/ibrahim, 35

Muaz’in «a) kritik noktalarda “Allah ve Resal’ii daha
iyi bilir.” demesi, sahabenin ilimle kurdugu iliskiyi 6zet-
leyen bir tavirdir. O, bilmiyor oldudu icin degil, ResGlul-
lah’in (sav) ortaya koyacadi ince hikmeti kacirmamak icin
susar ve teslim olur. Bu tavir, buglin delilsiz konusmayi,
sosyal medya fetvaciligini ve kanaati naslarin éniine ge-
cirmeyi siradanlastiran anlayislara karsi gt¢lu bir ikazdir.

Azap ve emniyet vurgusu ise miminin i¢ dinyasinda
kurulmasi gereken dengeyi berraklastirir. Tevhid, azaba
karsi bir emniyet zemini olmakla birlikte, gevseklik sebe-
bi yapilabilecek bir garanti belgesi degildir. Sahabenin
korku ve Umit arasinda yasadigli o hassas denge, bu
hadiste ete kemige burtnr. Bugln “Nasil olsa Allah
affeder.” sdylemiyle ibadeti terk eden, giinahi hafife alan,
sirk alanlarini da siradan tercihler gibi gbren zihinler;
Yahudilerin “Sayili glnler disinda ates bize dokunma-
yacaktir” zannina benzer bir gaflet icindedir. Halbuki
sahih tevhid hem ibadeti ihya eder hem azabi ciddiye
alir hem de rahmeti suistimal etmeden Umidi canl tutar.

Son tahlilde, Hakkullah Hadisi giinimuz Mislim’inin
Uc temel zaafina ayni anda isaret etmektedir: Tevhidi
sloganlastirmak, ibadeti sekle indirgemek, rahmeti so-
rumsuzluga dayanak kilmak. Tevazu, sabir, ilmi edep,
ibadet-tevhid butlnligU, azap-terbiye iliskisi ve tevhidin
emniyet boyutu; bu hadiste birbiriyle kopuk basliklar de-
gil, ayni tevhidi bilincin birbirini tamamlayan halkalaridir.
Bize disen, bu hadisi gecmis bir rivayet olarak dedil, her
glin yeniden duyulan bir cagri olarak okumaktir: Tevhidi
émur boyu korunan bir ahid bilmek; ibadeti sadece va-
kitlere sikismis ameller degil, hayata yayilan bir aidiyet
beyani olarak yasamak; ilmi nefsin onay makami degil,
vahyin rehberliginde aranan bir hidayet vesilesi gdérmek.
Ancak bu gayretle, Allah’in o) hakkini gézeten ve bu
Nebevi mljdeyi rehavet degil, samimiyet vesilesi kilan
kullardan olmayi umut edebiliriz.

Selam ve duaile...
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IO CTTR Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla,

Hamd, kullarini tezkiyeyle terbiye eden Allah’a; salat ve
selam, bu terbiyenin en mikemmel érnedini tmmetine
miras birakan Allah Resali’ne av) olsun.

Nefsi tanima ve islah etme cabasi,
modern ve psikolojik okumalarin
veya Kisisel tecriibelerin inisiyatifine

birakilamaz. Zira insan, kendisini en Es-Selamu Aleykum ve Rahmetullahi ve Berakatuhu,
cok aldatan varliktir. Dolayisiyla nefis  jnsanin Asil imtihan Alani: i¢ Miicadele
hakkinda konusurken élcii; vahiy,
sahih siinnet ve her ikisini en dogru
sekilde anlayip yasayan ilk nesillerin
yolu olmak zorundadir.

insan, yaratilisi itibariyla Allah’in «o) rizasini talep etmek
ve bu rizaya goétlren salih amellerle hayatini anlamlandir-
makla mikelleftir. Ne var ki bu istikamet (zere strdirtlen
hayat, kac¢inilmaz olarak bir micadeleyi beraberinde getirir.
BRSO Cha Bu mlcadelenin en c¢etin ve streklilik arz eden cephesi ise
insanin kendi i¢ diinyasinda, onu kéttlige cadiran nefsiyle
verdigi mucadeledir. Zira insanin istikametten sapmasi,
cogu zaman harici baskilardan énce, kendi icinden gelen
yonlendirmelerle baslar. Dolayisiyla nefsin mahiyetinin tahlil
edilmesi, isleyis biciminin kavranmasi ve insan Gzerindeki
tesirlerinin dogru bir sekilde anlasilimasi, sahih bir kulluk
tasavvurunun insasi acisindan zaruridir.

Bu noktada su hususun alti 6zellikle ¢izilmelidir: Nefis
meselesi, tali ve fer’i bir ahlak konusu degil; dogrudan
dogruya insanin akibetini belirleyen merkezi bir imtihan
alanidir. insanin, Rabbine «c) yakinligi da O’ndan uzakhgi
da ¢codu zaman dis sartlardan énce, i¢c dlinyasinda verdigi

~" bu mucadeleyle sekillenir. Dolayisiyla bu alan, keyfi deger-

\ / lendirmelere degil, sahih dl¢tlere dayanmalidir.
‘ ove -

° ° Nefsi Tanimada Sahih Kaynaklarin Onemi
A °F <

met ve Allah’in o) kendilerinden razi oldugunu bildirdigi ilk
nesillerin takip ettigi yol esas alinarak mimkunddr. Zira bu
kaynaklar, insanin hem kendisini hem de nefsini tanimasini
saglayan en sahih bilgi zeminini teskil eder. Allah’in (o) ilk
nesillere vadettigi ebedi mikafat, bu istikametin yalnizca
ahlaki degil, ayni zamanda ilahi rizaya ulastiran zorunlu
bir yol oldugunu acikca ortaya koymaktadir.

' 2 le ‘ Meselenin saglikli bir zeminde ele alinabilmesi ise, Kur’an-i
/ ’ \ Kerim’in getirdigi 6lcUler, siinnetin ortaya koydugu istika-

Burada su hususun altini 6zellikle cizmek gerekir: Nefsi
tanima ve onu islah etme ¢abasi, modern ve psikolojik oku-
malarin veya kisisel tecrtibelerin inisiyatifine birakilamaz.
Zira insan, kendisini en ¢ok aldatan varliktir. Dolayisiyla
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nefis hakkinda konusurken 6lcU; vahiy, sahih stinnet ve
her ikisini en dogru sekilde anlayip yasayan ilk nesillerin
yolu olmak zorundadir.

Allah (o) séyle buyurmustur:
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“Muhacir ve Ensar’dan énculer, ilkler ve onlara ihsan
Uzere tabi olanlar (var ya)! Allah onlardan razi olmus,
onlar da Allah’tan razi olmuslardir. Allah onlar icin altin-
dan irmaklar akan ve icinde ebedi kalacaklari cennetler
hazirlamistir. En blayuk kurtulus budur iste.”

Ayet, sahih istikametin hem bilgisini hem de pratigini
bize gdstermektedir. Nefsi tanima ve onu islah etme me-
selesi de ancak bu yolun rehberliginde sahih bir zemine
oturur. Usule dair mesele netlestirildikten sonra, artik
meselenin merkezine, yani nefsin mahiyetine ve Kur’an’in
onun hakkinda yaptigi tasnife yonelmek gerekir.

Nefs-i Emmare Kavraminin Tanimi ve Kur’an’daki Temeli

insanoglu, hayra da serre de meyyal bir varliktir; eger
vahiyle terbiye edilmezse icindeki ser yonu baskin hale
gelir. CunkU insanin istikamet Gzere kalmasi ya da sap-
masi, blyUk 6lclide nefsin ydnlendirmeleriyle sekillenir.
Kur’an-1 Kerim bu icsel micadeleyi, bir taraftan “nefsin
tezkiyesi ve arindirilmasi”, diger taraftan ise “nefsin
hevasina tabi olunmasi” seklinde iki temel istikamet Uze-
rinden ele alir. Bu baglamda Kur’an’in Gzerinde 6zellikle
durdugu nefis mertebelerinden biri nefs-i emmaredir.
Yani “kotiligi emreden nefis”.

Allah (o) s6yle buyurmustur:
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“Ben, nefsimi temize cikarmam. CUnku nefis -Rabbimin
merhamet ettigi mistesna- cokca kotuligu emreder.
SUphesiz ki Rabbim, (ginahlari bagislayan, 6rten ve gu-
nahlarin kott akibetinden kulu koruyan) Gafur, (kullarina
karsi merhametli olan) Rahim’dir.”?

Ayette gecen ””l/emera kokd; emretmek, zorla-
mak, sevk etmek ve ydnlendirmek manalarini tasir. Bu
kokten tlreyen “emmare” sifati ise sirekli emreden,
Israrci sekilde ydnlendiren anlamina gelir. Istilahi olarak
nefs-i emmare; insani sdrekli olarak kétultige sevk eden,

1. 9/Tevbe, 100
2. 12/Yasuf, 53

ginahi mesrulastirmaya, erteleyerek siradanlastirmaya
ve zamanla vicdani hassasiyeti kdreltmeye calisan i¢
yonelisi ifade eder.

Bu noktada 6nemli bir hakikatin alti ¢izilmelidir: Nefs-i
emmare, insanin sonradan, tamamen dis etkenlerle
kazandigr arizi bir bozulma dedil; vahyin rehberligiyle
terbiye edilmedigi takdirde kendiliginden ortaya cikan
fitri bir egilimdir. Yani nefis, kendi haline birakildiginda
insani heva ve sehvet istikametine dogru striklemeye
meyyaldir.

Oyleyse bu ayet, iki temel hakikate isaret etmektedir:
Birincisi, insanin yaratilisinda bulunan zayif ve tehlike-
li ydnelise; ikincisi ise, bu ydnelise karsi yurutilmesi
gereken islah ve tezkiye sdrecine. Dolayisiyla nefsin
bu mertebeden kurtulmasi, insanin yalnizca kendi ira-
desi ve glclyle basarabilecedi bir is degildir. Bilakis
bu, Allah’in rahmeti, vahyin rehberligi ve kesintisiz bir
tezkiye micadelesiyle mimkin olan uzun soluklu bir
arinma sUrecidir.

Nitekim YGsuf’un @s) ayetin sonunda “SUphesiz ki
Rabbim Gaf(irdur, Rahim’dir.” demesi, insanin bu mi-
cadelede ilahi rahmete duyulan mutlak ihtiyacina isaret
etmektedir.

Bu hakikat, Allah ResGli’nin sav) su duasinda da son
derece acik bir sekilde gorulur:
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“Allah’im! Senin rahmetini umuyorum. G6z acip kapa-

yincaya kadar bile beni nefsime birakma. Butdn islerimi
benim icin i1slah et. Senden baska ilah yoktur.”?

Bu dua, nefsin tehlikesini bilen bir kulun, kendi glicline
degil, tamamen Rabbine o siginmasinin en berrak
ifadesidir.

insan Tabiatindaki Cift Yonliiliik ve Tezkiye Sorumlulugu

Buraya kadar yapilan tespitler, nefs-i emmarenin ma-
hiyetini ortaya koymaktadir. Ancak meselenin daha iyi
anlasilabilmesi icin, Kur’an’in insan tabiati hakkinda
cizdigi genel cerceveye de bakmak gerekir. Zira nefis,
insanin batdndyle karanlk bir yoni degil, dogru yon-
lendirildiginde hayra da kap!i aralayabilen cift yonli bir
yapidir.

Allah o) séyle buyurmustur:
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“Ona hem kotulugu hem de takvayi ilham edene (tim
bunlara andolsun ki)’ 4

3. Ebu Davud, 5090
4. 91/Sems, 8
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“Onu (nefsini) arindiran, kesinlikle kurtulusa ermistir.”®

S, Lo L4 Cw.
L (o Sl 55
“Onu (kufUr ve masiyetle) ortlp gizleyen de kesinlikle

zarar etmistir.”®

Okudugumuz ayetler acikca gdstermektedir ki insan
nefsinde hem fiicur (glinaha meyil) hem de takva (itaate
yonelis) istidadi vardir. Bu iki yonlU yapida flcur tarafinin
hakim olmasi, nefsin emmare halidir. Yani nefis, Kisiyi
sUrekli kdttluge cagiran, glinahi stsleyen ve itaate karsi
isteksiz kilan bir konuma diser.

Kur’an-1 Kerim, bu durumdan kurtulusun él¢tsinG de
son derece net bir sekilde belirlemistir: Nefsi tezkiye
etmek, yani onu arindirmak, temizlemek ve islah etmek.

Bu noktada mufessirlerin aciklamalari, ayetin manasini
daha da berraklastirmaktadir.

Ebu’l Ferec ibnu’l Cevzi sdyle der:

“*Onu temizleyen’in manasi, nefsi giinahlardan arin-
dirip itaate ydnelterek islah eden demektir.”’

Sufyan ibni Uyeyne, Katade ve diger bazi mifessirler
ise sdyle demislerdir:

“Allah’a itaat ederek ve salih amellerle nefsini temiz-
leyen kisi kurtulusa erer.”®

Bu aciklamalar, Kur’an’in baska bir ayette yaptigi su
beyanla da bire bir értismektedir:

“Muhakkak ki arinan kurtulusa ermistir.”®

u'l""é W”‘Jﬁj

“Ve Rabbinin ismini zikredip namaz kilan.”™©

/a/

Bu ayetler, tezkiyenin soyut bir i¢c temizlik iddiasi degil;
Allah’l «co) anmak, O’na ibadet etmek, namaz kilmak ve
itaate sarilmakla gerceklesen fiili bir strec oldugunu
acikca ortaya koymaktadir.

Gunahin Kalpteki Tedrici Tahribati: “Ran/ ;" Hakikati

Buraya kadar cizilen cerceve, insanin nefsinde bulu-
nan iki yonlt istidadi ve kurtulusun tezkiyeyle mimkin
oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak bu teorik cer-

91/§ems, 9

91/Sems, 10

Zadu’l Mesir, 9/141

Taberi, Camiu’l Beyan, 30/211
87/A14, 14

87/Ala, 15

SO PN
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cevenin hayattaki karsiligl, cogu zaman ani ve keskin
kopuslarla degil; fark edilmesi glc, tedrici bir ¢6zlilme
slreciyle ortaya cikar. Nefsin en tehlikeli ydnlerinden biri
de insani cogu zaman buylk glnahlarla degil, klictk ve
“Onemsiz” gorinen tavizlerle yoldan uzaklastirmasidir.
Bu tavizler zamanla kalpte derin izler birakir ve insan,
hakikatten uzaklastiginin farkina varmadan bambaska
bir noktaya savrulur.

Kur’an-1 Kerim bu stireci son derece carpici bir ifadeyle
tasvir eder:

- o, ); STV }i Y, 7 e G
5 JE G gl L 515 o S5
44 R
“Asla (onlarin sdyledigi gibi degi)! Bilakis isledikleri

(gunahlar), kalplerinde pas tutmus (hakki anlamalarina
engel olmus)tur.”™

Ayette gecen “pas” (&h), kalbin hakikati algilama
kabiliyetini zayiflatan, zamanla da kérelten manevi bir
kararmay! ifade eder. GUnah, kalpte tek seferde tam bir
korlik meydana getirmez, fakat tekrar edildikce insanin
vicdani hassasiyetini asindirir ve nihayet kalbi kusatan
bir perde haline gelir.

Allah Res0li sav) bu hakikati soéyle aciklamistir:
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“Stphesiz kul bir ginah isledigi zaman, kalbinde siyah
bir nokta olusur. Eger tevbe eder, (glinahi) terk eder ve
istigfar ederse, kalbi parlatilir. Eger (giinaha) geri ddnerse,
o siyahlik arttirilir. Nihayet kalbini kaplayip kusatir. iste bu,

Allah’in ‘Asla! Bilakis isledikleri kalplerinde pas tutmustur.’
buyrugunda haber verdigi ‘ol,/ran’dir.” 2

Bu hadis, nefsin insani helake strikleyisinin cogu
zaman nasil sinsi ve kademeli bir sekilde gerceklestigini
son derece acik bicimde ortaya koymaktadir. Baslangicta
insani rahatsiz eden glinah, tekrar edildikce aliskanlida;
aliskanlik ise zamanla duyarsizliga dondsur. Béylece kalp
kararir, hakka karsi hissizlesir ve helak, insan farkina
varmadan adim adim insa edilir.

insani helake yaklastiran en tehlikeli kirllma noktala-
rindan biri de vahyin 8l¢t olmaktan ¢ikmasi, heva ve
sehvetin 6lct haline gelmesidir. O halde simdi, nefs-i
emmarenin en glcli iki dayanagdi olan bu iki kavram
Uzerinde durmak gerekir.

11. 83/Mutaffifin, 14
12. Tirmizi, 3334; ibni Mace, 4244



Nefs-i Emmarenin iki Ana Dayanagi: Heva ve Sehvet
Heva

sso/heva kelimesi lugatta meyletmek, arzu etmek,
bir seye diskin olmak, asagiya dismek, strtiklenmek
manalarina gelir. Istilahta ise vahyin élcistinden bagim-
siz olarak sadece kendi arzusuna ve hosuna giden seye
gore hareket etmektir.

Allah o) s6yle buyurmustur:
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“Hevasini ilah edinen kimseyi gérdin ma?” ™

Baska bir ayette soyle buyurur:
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“Sakin hevaya/arzuya uyma yoksa seni, Allah’'in yo-
lundan saptirir.”*

¢ gj

Hevasina tabi olan kimse, artik Allah’in ) emrine
degil, kendi arzusuna itaat eder. Helali ve harami kendi
isteklerine gére belirlemeye baslar. ibni Kesir «n) ayeti
tefsir ederken sdyle der: “Boyle bir kimse, Allah’in em-
rine degil, nefsinin arzusuna itaat eder. Onun ilahi artik
Allah degil, arzusudur.”®

Sehvet

ssea/sehvet kelimesi; siddetli arzu, istek ve bir seye
karsi glcli meyil manalarina gelir. Istilahta ise sehvet,
insanin bedeni ve diinyevi hazlara karsi duydugu fitri
arzudur. Bu arzu, kendi sinirlari icinde kaldiginda hayatin
devami icin bir vesile olmakla birlikte kontrol edilmedigi
takdirde insani helake strUkleyen bir glice dénUsdr.

Allah o) s6yle buyurmustur:
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“Kadinlar, evlatlar, kantar kantar altin ve gimus, besili
atlar, hayvanlar ve ekinlerden olusan sehvetlerin sevgisi in-
sanlara suslU gosterildi. Bu, dinya hayatinin (kendisinden
faydalanilan gecici) metasidir. (Ebedi ve hakiki nimetlerin
oldugu) guzel donus, Allah katindadir.”1®

13 bk. 45/Casiye, 23

14. bk. 38/Sad, 26

15. bk. Tefsiru Ibni Kesir, Daru Kutubi’l Ilmiyye, 7/247
16. 3/Al-i Imran, 14

Allah Resill sav) ise bu imtihan diizenini su veciz
ifadeyle 6zetlemistir:

b
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“Cennet, nefsin hoslanmadigi seylerle kusatilmistir.
Cehennem ise sehvetlerle kusatilmistir.”"

Allah Res0lU’nin sav) mezkar hadisi, insanin bu din-
yadaki imtihan dizenini ¢ok veciz bir sekilde 6zetler.
Kurtulusa gotlren yolun genellikle nefse agir gelen,
sabir, fedakarlik, ibadet, haramlardan kacinma ve nefsi
dizginleme gibi davranislardan gectigini; helake gétiren
yolun ise cogu zaman nefse hos gelen, haz veren, kolay
ve cazip goérldnen arzularin pesinden gitmekle acildigini
anlatir. Yani mesele, bir isin insana kolay veya zor gelmesi
degil, Allah’in (cc) nzasina uygun olup olmamasidir. Nefis
tabiati geredi kolayi, haz vereni ve anlik tatmini ister;
fakat insan bu isteklerin pesinden 6l¢lslizce gittiginde,
farkina varmadan kendisini felakete gétlren bir yola
girmis olur. Buna karsilik baslangicta zor ve adir gelen
ibadetler, sabir ve haramdan sakinma gibi davranislar
ise insani ebedi kurtulusa tasiyan yolun kapilaridir. Hadis,
bu yéniyle, diinya hayatinda tercihler yapilirken él¢ciniin
“nefsin hosuna gitmesi” degil, “Allah’in ) razi olmas|”
gerektigini 6Jretir.

Nefs-i Emmarenin Yontemi ve Ahlaki Coziilme

Nefs-i emmarenin ydntemi, insani acik bir glinah ¢cag-
ristyla degil, tedrici ve mesrulastirici telkinlerle strikle-
mesidir. Bu sUrecte kullanilan baslica hile, glinahi klictik
gbstermek, erteletmek veya niyet ve kalp temizligi gibi
kavramlarin arkasina siginarak sorumluluk bilincini za-
yiflatmaktir. “Daha gencsin, ileride dizeltirsin.”, “Kalbin
temiz olmasi yeterlidir.”, “Bir kereyle bir sey olmaz.”,
“Zaten herkes boyle yapiyor.” tirQ telkinler, nefsin ve
seytanin masterek calismasinin tipik érnekleridir.

Bu noktada seytan ile nefsin is birlidi, giinahin yalnizca
islenmesiyle kalmayip, savunulur ve normallestirilir hale
gelmesine kadar ilerler. Bu durum, ahlaki duyarhligin
kérelmesi ve koétaligln siradanlasmasi anlamina gelir.
Artik Kisi, sadece hataya disen degil, hatay! gerekce-
lendiren bir zihniyet Gretmeye baslar.

Modern Diinyada Nefs-i Emmarenin Beslenme Zemini

Maalesef glinimuzde durum bundan farkli degil-
dir. Bilakis toplumun nefs-i emmare ydnini besleyen,
masiyetleri arttirdik¢a insanlari vahyin rehberliginden
uzaklastiran taguti bir ydnetim ve onlari destekleyerek
56z konusu masiyetlere ortak olan bir gliruh bulunmak-
tadir. Yapmis olduklari reklamlar, televizyon programlari,
sosyal medya calismalari, insani strekli tiketime ve
gosterise cagirmaktadir. Amaclari; toplumu vahyin reh-
berliginden koparip tamamen BatI’'ya hayranlk duyan,

17. Bubhari, 6487; Miislim, 28231
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Unlt dedikleri glruhun ahlaksiz hayatlarini magazin
programlari araciligiyla 6zimseyen ve 6rnek alan bir
model haline getirmektir. O halde nefsin bu yénini
besleyen yodnlendirmelere karsi uyanik olmak, insanin
kendisiyle bas basa kalip nefsine sinir koymasi ve hayatin
icinde olup bitenleri bilincli bir sekilde degerlendirmesi
gerekir. Aksi halde insan, nefsin karanlk ydnine ka-
pilarak, baslangicta sakin gorinen bir zeminde yavas
yavas blylyen ve sonunda yikici sonuclar doguran
tahribatlarin farkina varamayabilir.

Nefis Terbiyesinde Uc Temel ilke: Miicahede, Mura-
kabe ve Misahede

Bu noktada su hakikat ortaya cikmaktadir: Nefsin
emmare halinden kurtulus, kendiliginden gerceklesen bir
doéndsim dedil; bilincli, sistemli ve strekli bir micadele
sUrecini gerektirir. islam ahlaki bu sireci tic temel kav-
ramla ifade eder: Miicahede, murakabe ve misahede.

Micahede (3usl=s), kulun nefsine, hevasina ve onu
glnaha cadiran i¢ ve dis telkinlere karsi, Allah’in (o
rizasini merkeze alarak bilingli ve strekli bir sekilde di-
renmesidir. Bu, nefsin isteklerini yok etmek dedil, onlari
vahyin 6lclsu altina alarak disipline etmektir.

Allah o) soyle buyurur:
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“Bizim yolumuzda cihad edenlere elbette (en dogru
olan) yollarimizi gésteririz. SUphesiz ki Allah, muhsin-

lerle/kullugunu en glzel sekilde yapmaya calisanlarla
beraberdir.”®

Mlcahedenin tabii neticesi murakabedir. Murakabe,
kulun her an Allah’in kendisini gdrdigundn ve bildiginin
suuruyla yasamasidir. Bu suur yerlesmedikce, miicadele
sUreklilik kazanmaz.

S6z konusu sirecin kalpteki kemal noktasi ise misa-
hededir. Misahede, kulun Allah’in murakabesini kalbinde
derin bir idrak haline getirmesi ve ibadetlerini o suurla
eda etmesidir. Allah ReslU sav) bunu “ihsan” kavramiyla
tarif etmistir:
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“Ihsan, Allah’t goriyormus gibi ibadet etmendir. Sen
O’nu gérmuyorsan da stiphesiz O seni goriyor.”?

18. 29/Ankebit, 69
19. Bubhari, 50; Miislim, 9-10
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Nefsi Muhasebe ve i¢ Denetim Bilinci

Bu yolun canli tutulabilmesi icin vazgecilmez bir diger
ilke ise muhasebedir. Allah ResllU ¢av sOyle buyur-
mustur:
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“Akill kisi, nefsini hesaba ¢eken ve 61Um sonrasi icin

amel edendir. Aciz kisi ise nefsini hevasina tabi kilan ve
Allah’tan temennilerde bulunandir.”2°

Bu hadis, akil ile muhasebe arasindaki dogrudan ilis-
kiyi ortaya koyar. islam ahlakinda akilli olmak, dinyevi
cikarlari maksimize etmek degil, Hesap GUn{’nl merkeze
alan bir hayat tasavvuru insa etmektir.

Sahabe neslinde bu ilkenin sistematik bir ahlak disip-
lini haline geldigi goralir. Nitekim Omer’in ¢a) s6z0, bu
bilincin veciz bir ifadesidir:
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“Hesaba cekilmeden dnce nefislerinizi hesaba cekin.
Amelleriniz tartiimadan dnce kendinizi tartin. Bugin
kendinizi hesaba cekmeniz, yarinki hesabi sizin icin daha

kolay kilar. Blyuk arz (mahser) icin hazirlaniniz.”#

Bu s6z, ic denetimin (murakabe ve muhasebe), ahiret-
teki hesabin kolayligiyla dogrudan baglantili oldugunu
ortaya koyar.

islam ahlakinda hedef, nefsin butiinlyle yok edilme-
si dedil, terbiye edilerek istikamet altina alinmasidir.
Kur’an-1 Kerim, nefsin emmare halini nihai bir durak
olarak degil, asilmasi gereken bir esik olarak sunar. Zira
bu esigin 6tesinde, nefsin artik kendini sorgulamaya
basladigi, yaptigi kétiluklerden rahatsizlik duydugdu ve
ic denetime yoneldigi yeni bir saftha bulunmaktadir. Bu
safha, insanin i¢c diinyasinda muhasebenin ve uyanisin
basladigi kritik bir ddonim noktasini ifade eder.

Bir sonraki yazimizda, nefsin bu yeni merhalesi tize-
rinde duracagiz, insallah.

Dualarda bulusmak Gzere...

20. Tirmizi, 2459

21. Ibni Kesir, Tefsirw’l Kurani’l Azim, Taha Suresi tefsiri, 20/15
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ISLAM

islam’t Anlamak mi Yoksa Yeniden insa Etmek mi? IO TN

Batrnin islam’a olan ilgisi, tesadfi bir merakin ¢ok dte- ilginctir ki bu stratejik ilgi, koklerini
sinde, yUzyillara yayilan derin bir tarihsel strecin Granudar. Avrupa'nin en karanlik dénemlerinden
Bu ilginin kavramsal cercevesini cizen oryantalizm, en temel alir. Orta Cag Avrupasi derin bir
tanimiyla Dogu’ya iliskin her tirll bilgi Gretimini konu edinir. duraklam,a icindeyken, Endiiliis
Kokeni Latince “orient” sézclglne dayanan oryantalizm ve genel islar;: cografyasi bilim ve
terimi;' Dogu dillerinden dinlerine, tarihinden kulttrine medeniyetin zirvesini yasiyordu

uzanan genis bir calisma alanini kapsar.? Ancak bu genis iki medeniyet arasmclaki bu tezat

calisma sahasi, gérindigi kadar masum bir akademik ) % )
merakla sinirli degildir. Avrupalilari ister istemez Dogu'yu

incelemeye, Arapca eserleri terciime
etmeye ve islam medeniyetinin
kodlarini cozmeye itmistir. Avrupa
tiniversitelerinde ilk Arapca

Nitekim oryantalizm, sadece kitliphanelerde, tozlu raflar
arasinda ydrattlen bir disiplin olmanin étesinde, Batrnin
kendi kimligini “6teki” Gzerinden insa etme cabasidir. Do-
gu’yu tanimlama ve siniflandirma faaliyeti, Bat’’'nin kendi S_Z. N N !
merkezini belirleme arzusuyla sekillenmistir.* Edward Sa- kiirsalerinin f(ul_‘ulmash aslm.da.bf,l
id’in meshur analizinde vurgulandigi tizere oryantalizm; hayranlik ve ihtiyac karisimi ilginin
Sark’ anlatan, temsil eden ve nihayetinde onu yeniden somut bir neticesidir.
kurgulayan bir bilgi sistemidir. Bu asimetrik iliskide Bati TTEYRRYY
“inceleyen 6zne”, Dodu ise “incelenen nesne” konumuna
indirgenmistir.*

Bu inceleme nesnesinin tam kalbinde ise hi¢ stphesiz
islam yer almaktadir. islam’in oryantalist calismalarin odagi
haline gelmesi, onun Bati icin sadece bir inanc sistemi degil,
ayni zamanda tarihsel, siyasi ve kultUrel bir rakip olarak
gortlmesinden kaynaklanir.®> Bu “rakip” algisi, Dogu’yu
tanima cabasini cogu zaman bilimsel bir kesiften ziyade,
savunma refleksiyle 6rilmus bir stratejiye dondstirmustar.

ilginctir ki bu stratejik ilgi, kdklerini Avrupa’nin en karanlik
donemlerinden alir. Orta Cag Avrupasi derin bir duraklama
icindeyken, Endulis ve genel islam cografyasi bilim ve
medeniyetin zirvesini yasiyordu. iki medeniyet arasindaki
bu tezat, Avrupalilari ister istemez Dodu’yu incelemeye,
Arapca eserleri terclime etmeye ve islam medeniyetinin

1. bk Selahattin Sonmezsoy, Kur'an ve Oryantalistler (Fecr Yayinlari, 1998), s 25

2. bk. Ismail Cerrahoglu, Oryantalizm ve Batida Kur'an ve Ilimleri Uzerine Aras-
tirmalar, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (1989), s. 95

3. bk. Yiicel Bulut, Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Baz1 Degerlendir-
meler, Marife Dini Aragtirmalar Dergisi (2002), s. 14

4. bk. Edward Said, Oryantalizm Sémiirgeciligin Kesif Kolu, gev. Selahaddin Ayaz,
(Pmar Yayinlari, 1991), s. 16

5. bk. Cerrahoglu, Oryantalizm ve Batida Kur'an ve [limleri Uzerine Aragtirmalar,
5. 95
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kodlarini cdzmeye itmistir.® Avrupa Universitelerinde ilk Arapca kirsulerinin kurulmasi, aslinda bu hayranlik ve
ihtiyac karisimi ilginin somut bir neticesidir.”

Gel gelelim bu yogun akademik ilgi, beraberinde ciddi bir 6n yargi mirasini da getirmistir. Bati Hristiyan dtn-
yasl, islam’i bir gelisim alani olarak gériirken ayni zamanda varligina yénelik bir “tehdit” olarak kodlamistir. Bu
paradoksal bakis acisi, Islam’in vahiy kdkeninin sorgulanmasina, Muhammed’in sav) peygamberliginin tartismaya
acllmasina ve hatta islam’in Hristiyanhgin “sapkin bir kolu” oldugu iddialarina kadar varmustir.®

Zamanla bu akademik 6n yargilar, populer kiltirin de yardimiyla yerlesik bir imaja déntsmustir. Dogu; Bati
metinlerinde, tablolarinda ve siyasi sdylemlerinde egzotik, duragan ve kurtarilmaya muhtac “geri kalmis” bir
dinya olarak resmedilmistir. Oryantalizm bu noktada, bir bilim dali olmaktan c¢ikip Dodu Uzerinde kurulan zihinsel
bir hakimiyet aracina dontsmustar.°

Ote yandan, oryantalizmin bu tek tipci yaklasimina karsi daha hakkaniyetli bir parantez acmak da gerekir. Zira
tim oryantalist calismalari ayni niyet diizleminde degerlendirmek haksizlik olacaktir. Tarih boyunca dogrudan
islam kaynaklarina basvuran, 6n yargilariyla ylizlesen ve daha objektif bir bilimsel yéntemi benimseyen arastirma-
cilar da var olmustur. Ozellikle modern dénemde bazi oryantalistler, Orta Cag’in polemikgi Gslubundan siyrilarak
daha evrensel bir perspektif gelistirmeyi basarmislardir.”®

Sonuc olarak, bugiin modern diinyada islam ve Dodu hakkinda dolasimda olan pek cok yarg, aslinda bu kokli
oryantalist gelenegin birer yansimasidir. Oryantalizmi derinlemesine anlamak, sadece gecmisin tozlu sayfalarini
karistirmak degil; buglniin kiresel siyasetini, medyadaki islam algisini ve “biz” ile “onlar” arasindaki o ince cizgiyi
yeniden kavramak demektir."
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bk. Mahmud Hamdi Zakzuk, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani, ¢ev. Abdiilaziz Hatip (1993), s. 10
bk. Bulut, Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler

bk. Mustafa Kiigiikasg1, Sarkyatg1 Arthur Jeffery ve Kur'an Calismalarinin Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi (2002)
bk. Said, Oryantalizm Somiirgeciligin Kesif Kolu

bk. Maxime Rodinson, Oryantalizmin Dogusu, ¢ev. Ahmet Turan Yiiksel, s. 173

bk. Bulut, Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler

= OO0 ®NS

—

5 2 teuhid |femmuz 26 - sayi 158




QPGS DA PGS DI YAQ DL - ’7@“/—’v‘—&~‘\;§ SRR

. . BEYAN
HICAB: IMAN,
KIMLIK VE
TOPLUMSAL ONUR

Islam’m ilk yillarinda vahyin dogrudan yénlendirdigi bir NI .

toplum insa ediliyordu. Devr-i Saadet’te inanc, ibadet,

ahlak ve toplumsal dizen Kur’an’in rehberliginde sekille- Modern feminizm; kadini reklam,
niyordu. Kadinin értinmesi, yani hicab meselesi, sadece  moda, beden endiistrisi gibi alanlarda
bir giyim bicimi degil, ayni zamanda bir inan¢ géstergesi istismar ederek vahsi kapitalizmin
ve kimlik bilinci haline gelmisti bu donemde. Mislim ka- tiiketim aracina déniistiirmiistiir.

dinin iffetini, onurunu ve toplum icindeki yerini korumayi
amaclayan ilahi bir emirdi tesettir. Resdlullah (savy D&ne-
mi’nde hicab hem kadin hem de erkek icin ahlaki 6l¢Ulerin
yerlesmesinde énemli bir rol oynadi.

Bununla beraber bireysel yasami
o6zendirerek insani yalnizlastirmis,
cinsiyet rollerini muglaklastirarak

i fitrat dengesini sarsmistir.
Ortlinme Emri ve Tesettiiriin Anlami

islam éncesi Arap toplumunda kadinlar baslarini drtse oYY
de bu, dini bir anlam tasimazdi. Cogu zaman sicak veya
tozdan korunmak icindi 6rti. Ancak Islam’in gelisiyle birlikte
bu davranis Mislim kadin icin sosyal yasam alanlarinda bir
hayat tarzi, imani bir durus ve manevi bir hiviyet kazandi.
Kadin icin tesettlrin farziyetine dair Kur’ani emir gayet
aciktir:

“Mumin kadinlara da, ‘Gozlerini (haramdan) kismalarini
ve iffetlerini muhafaza etmelerini’ sdyle. Kendiliginden go6-
rinenler haric stslerini aciga cikarmasinlar. Basortulerini
yakalarinin Uzerine koysunlar (kafa, boyun ve gégus kismini
Ortecek sekilde).”!

Bu ayet, tesettirin ser’i temelini olusturur. Allahu Teala A
bu ayetle MUslim kadinlarin toplum icinde taninmalarini ve ?...’.1
saygl goérmelerini saglamistir. ‘\.,
Tesettiiriin Hikmeti, Hicabin Onciileri

Tesettir, kadini toplumdan soyutlamak icin degil; saygl, '."\.
I\ ’.‘ <
\ 4

glven ve vakar icinde yasamini strdirmesi icin getirilmis
bir ilkedir. Kadinin ststnd gizlemesi hem kendisini fitne-
den korur hem de aile yapisinin saglam kalmasina katki
sadlar. Kur'an’da yer alan “evlere izin isteyerek girmek,
selam vermek, gozlerin bakisini korumak” gibi mahremiyet
emirleri, bu ahlaki cerceveyi tamamlamak icindir. Tesettdir,
bu anlamda sadece giyim degdil; kalp, davranis ve konusma
edebiyle de butlnlesen bir ahlak anlayisidir. Ummahatu’l
Mu’minin (MUminlerin Anneleri) olan ResUlullah’in (sav)
hanimlari, Gmmetin kadinlari icin 6érnek alinan kimselerdi.

1. bk. 24/Nir, 31
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Modern cagin teshir kiiltiirt, 6zgtirliik
degil, degersizlik duygusunun ortiilii
bir tezahiiriidiir. Kadinin onuru
bedenini sergilemekle degil, fitratina
uygun vakar ve iffetiyle korunur.
Tesettiir, kadini toplumdan koparmak
icin degil, sayginligini ve giivenligini
korumak icin emredilmistir.

ey

Bu nedenle hicab emri &énce onlara geldi. Ahzab Suresi,
53. ayette sdyle buyurulur:

“(Peygamber eslerine) bir sey soracagdiniz zaman, perde
arkasindan sorun. Bu, hem sizin kalpleriniz hem de onlarin
kalpleriicin en temiz olandir.”?

Bu emir, 6zelde Peygamber hanimlarina yénelik bir
edep 6lcisiydl, ancak onlarin bu titizligi tmmetin
kadinlarina da &rnek teskil etti. Aise (anna) ve diger
Annelerimiz «anhunne) disari ciktiklarinda yuzlerini de
Orterlerdi. Onlarin bu hassasiyeti, hicabin sadece dis
gobrinds degil, davranistaki zarafet ve haya oldugunu
gosteriyordu. Yani hicab, toplumdan kopmak degil,
Allah’in o rizasi ugruna vakar ve edeple toplum icinde
yer almanin adidir.

Kiyafetler ve Olgiiler

Kur’an’da gecen iki 6nemli kavram, himar (Gls) ve
cilbabdir (bU=). HImar, bas ve boynu 6rten 6rtd; Cilbab,
bastan ayada orten dis giysi anlamina gelir.

Hicab ayetinden sonra Ensar kadinlarinin siyah cil-
bablarini giyip vakar icinde disari citkmaya basladiklari
rivayet edilir. ResUlullah ¢sav) kadinlarin dar, seffaf veya
dikkat cekici elbiseler giymesini yasaklamis, erkek kiya-
fetlerine benzer giysilerden de menetmistir.

Kadinin toplumda iffetini ve sayginhgini korumasi,
tesettlirin vakar ve 6l¢llldk ilkesine uygun olmasiyladir.
Bu olay, islam’da tesettirin yalnizca bicimsel bir uygu-
lama olmadigdini, ayni zamanda sosyal yasamda ahlaki
sorumluluk, toplumsal saygi ile iffet ve haya bilincini
glclendiren bir kimlik oldugunu g&sterir.

Tesettiiriin Ahlaki ve Sosyal Boyutu

islam’da tesettir, bir giyim tarzi olmanin étesinde
bir ahlak ilkesidir. Maruf (iyi, dogru, uygun) kavrami,
Kur’an’da hem davranis hem de toplumsal diizen 6l¢lsU
olarak yer alir. Tesettlr, bu maruf cercevesinde hem
bireysel edebi hem de sosyal huzuru korur.

2. bk.33/Ahzab, 53
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NGr Suresi, 30 ve 31. ayetlerde hem erkek hem kadina
yoénelik uyarilar vardir:

Erkekler bakislarini kontrol edecek, kadinlar da sUsle-
rini 6rtllerinin altinda saklayacaktir. Bdylece toplumda
karsilikli saygl ve giiven ortami saglanacaktir.

Cerir ibni Abdullah’tan «a) séyle rivayet edilmistir:

“ResUlullah’a sav) ansizin istemeden harama bakmanin
hikmUnU sordum. ‘Hemen gdzund baska tarafa cevir!’
buyurdu.”?

Bu hadis, tesettirtn karsilikli bir sorumluluk oldugunu
hatirlatmaktadir. Boylelikle toplumsal ahlak ve bireysel
iffet icin ortaya temel bir prensip konmustur. islam,
aileyi gliven ve karsilikh saygl temeli Gzerine kurmus-
tur. Resdlullah ¢av) yabanci bir erkegin evde yalniz bir
kadinin yanina girmesini yasaklamis; kadinlara da disari
cikarken suslenip kokulanmamalarini tavsiye etmistir.
Bu tedbirler, kadini kisitlamak icin degil, onurunu ve
gltvenligini korumak icindir.

Bununla birlikte kadinlar, toplumdan koparilmamis-
lardir. Kadinlarin sosyal hayata katilimi tGi¢ alanda mesru
gorulmustar:

ibadet, ilim ve cihad.

Kadinlar mescitlerde namaz kilmis, ilim meclislerine
katilmis, savaslarda hekimlik ve hemsirelik yapmis, ayrica
lojistik gdrevler Gstlenmistir. Ancak batin bu faaliyet-
lerde tesettir ve vakar korunmustur.

Hicab Bir Haya Kiilttridiir

Resulullah savy Dénemi’nde hicab, yalnizca bir giyim
sekli degil; iman, kimlik ve ahlakin bir yansimasiydi.
Tesettlr, kadini gizlemek icin degdil; onun vakarini, gi-
venligini ve toplum icindeki onurlu yerini korumak icin
getirildi. Bugln de tesettlr, MUslim kadin kimliginin
onemli bir parcasi olarak varhgini stirdtrtyor. Cinkl o
sadece bir kumas degil; bir kimlik, bir durus, bir tavir,
bir bilin¢ ve bir i¢ huzur ifadesidir.

Tevhid, insanin, Rabbini birlemesi, yani yalnizca
O’na (o kulluk etmesi demektir. Bu, insanin kimligini,
degerini ve 6zglrligund Allah’in iradesine teslim olarak
bulmasi anlamina gelir. Kur’an’a gére gercek 6zgurluk,
nefsin ve insanlarin beklentilerinden kurtulmak, sadece
Allah’in hilkmUne baglanmaktir. Bu yénlyle tevhid,
kadini da erkegi de esit sekilde kul kabul eder; Gstinlik
yalnizca takvadadir. islam, degerde esitligi esas alirken,
yaratilistaki farkliliklara dayali gérev ve sorumluluklari
da adaletle paylastirmistir. Bu nedenle islam’in esitlik
anlayisi, “aynilasmak” degil, her bir cinsin fitratina uygun
bicimde deger bulmasidir.

3. Mislim, 2159



Marazli Teshircilik ve Feminizm

insan, dogasi geregdi saygl gdrmek, deder verilmek
ve kabul edilmek ister. Ancak modern ¢agda bu ihtiyag,
ozellikle sosyal medya ve popdler kultdrln etkisiyle,
beden Gzerinden gérindr olma biciminde ifade edilmeye
baslandi. Teshircilik, yani dikkat cekme amaciyla bedeni
sergileme cogu zaman bilingli bir tercih degil, aidiyet ve
onay arayisinin bir yansimasi haline geliyor.

Psikolojik acidan bakildiginda, 6z saygisi dusik bi-
reyler, dis onayi (begeni, ilgi, takip¢i) arama egilimine
girer. Teshircilik, “6zgurlik” zanniyla aslinda derin bir 6z
glven eksikligi, distk 6z saygi ve degersizlik duygula-
rini telafi etme ¢abasidir. Bunun ziddi da mimkanddar:
Toplumun bu marazi davranisa utang ve dislamayla tepki
gosterip bundan haz almasi da ayni 6lctide hastalikli bir
haldir. Her iki durum da temelde ruhsal dengesizligin
ardnadar. Kalben, ruhen ve psikolojik olarak saglkli
bir hanimefendi, 6zel ve kendisine ait olan vicudunun
mahrem boélgelerini fitrat geredi setreder.

Teshirciligi mahkim eden her elestiriyi kadin haklari
veya feminizm karsitligina indirgemek de yanilticidir
ve kompleksli bir karsi tutumdur. Feminizm tarihsel
olarak kadinlarin sémdarilmesine karsi bir reaksiyon
olarak dogmustur. Baslangicta adalet ve esitlik talepleri
haklydi; cinkd islam immeti disindaki bircok toplumda
kadin insan yerine konmuyordu. Ancak modern doé-
nemde feminizm, sekller ve liberal bir yéne evrilmis,
zamanla vahsi kapitalizmin elinde kullanish bir aparata
dénismustar.

Batrda sinirli “ciplakhk” zamanla bireysel 6zgtrlik
bashgi altinda normallestirilmis gibi gbriinse de aslinda
teshircilik hala olumsuz karsilanir. Kamusal alanda cin-
selligi cagristiran teshir davranislari “indecent exposure”
yasalariyla cezalandirilir. Trkiye’de ise mevcut yasal
dizenlemeler ya sokaklarimizdaki teshircilik terérini
kapsamamakta ya da dava konusu olmaktan uzak ug 6r-
nekler esas alinarak hazirlanmistir. Feminizmin Batrdaki
oncileri bugln dahi “beden 6zgurligi”’ni savunurken
ayni zamanda kadinin nesnelestirilmesine karsi cikarlar.
Dolayisiyla Batrda da bedeni sergilemek 6zgUrlik degil,
manipulasyonun bir araci olarak elestirilir. Yani mesele
aslinda Dogu-Bati farki degil, insanin kendi kimlik de-
gerini kaybetmesidir. Aidiyet iddiasindaki tutarsizlik
ile insanin kendilik saygisindaki zayiflik, modern ¢agin
asil krizidir.

4. “Indecent exposure” Tiirkgede “miistehcen/uygunsuz ¢iplaklik” anlamina
gelir ve birok Bati iilkesinde sug olarak kabul edilir. Tabii Islamdaki ve
toplumumuzda genel kabul géren anlamiyla miistehcenlik tanimu ile bazi
Bat1 toplumlarinda ve iilkemizdeki Islam karsit1 laik ve berdus takiminin
miistehcenlik tanimi arasinda dogu ve bati kadar fark oldugu hatirlanma-
lidir. S6z konusu kesimlere gore miistehcenlik sadece genital bolgelerin
agikea teshiriyle sinirhidir.

Afife Hanimlar, Kadraj Kadinlar

islam’in 8lclsy, insan onurunu korumaktir. Beden,
bir emanettir; sergilenmek icin dedil, saygl gérmek ve
korunmak icindir. Teshircilik hem kisiyi metalastirir hem
de toplumsal iliskilerde saygi-deger-6nem dengesini
bozar. Ulkemizde de &zellikle bazi ideolojik cevrelerin
ve medya odaklarinin dayattigi “modern kadin” kalibina
sigmaya calisarak “Beden benimdir, istedigimi yapa-
rim!” anlayisina savrulan bircok kadin, aslinda “Allah’in
hukmUnt dislayan” birey merkezli sahte bir 6zgurlik
sevdaslyla aslen sahip olduklari deger ve sayginliktan
mahrum kalmustir. Kadin cinsiyeti, aile yuvasi ve anneligin
kudsiyeti gibi toplumu var eden temel kavramlar dahi
sOzde “toplumsal insa” sdylemleriyle degersizlestiril-
meye calisilmaktadir. Batr'daki kimi feministlerin dahi
elestirdigi sekilde, Turkiye’deki bazi “ulusal” feminizm
yorumlari, mimince ve insanca yasamin tam ziddi olan
sinirsiz 6zgurltk anlayisini yayginlastirmistir.

islam’a gore kadinin degeri “yaratihisindaki fitrat ve
kulluk bilinciyle” 6lctlur, erkek ile rekabetle degil. Kadi-
nin onuru, bedenini teshir ederek degil, nefsini terbiye
ederek korunur. Kadin, toplumun merkezinde “meta”
degdil, emanetci ve sahsiyet sahibi afife bir hanimefendi
olarak yer alir. Kur’an’daki 6zgurltk anlayisi “her istedi-
gini yapmak” degil; Allah’in o) sinirlarr icinde yasamanin
huzurunu ve baskalarinin mahremiyetine saygi esasini
benimsemektir.

Modern feminizm; kadini reklam, moda, beden en-
dustrisi gibi alanlarda istismar ederek vahsi kapitalizmin
tiketim aracina déndstirmustir. Bununla beraber bi-
reysel yasami 6zendirerek insani yalnizlastirmis, cinsiyet
rollerini muglaklastirarak fitrat dengesini sarsmistir.

Hi¢ kimse bu noktaya kendiliginden gelmedi. On yil-
lardir “esitlik, 6zgUrltk, feminizm” sloganlari ve sapti-
rici medya etkisiyle bircok genc kiz ve kadinin geldigi,
daha dogrusu getirildigi tablo ortadadir. insan merkezli
ama Ilahi sinirdan yoksun 6zgUrllk arayisi, kadin-erkek
catismasini kdriklemis, bedeni kimlik haline getirmis,
“Ben kendime yeterim!” anlayisiyla toplumun dirligini
zedelemistir. Netice itibariyla islam, kadini da erkegi de
bir battnun iki tamamlayici parcasi olarak gordr.

“Onlar sizinicin bir 6rtd, siz de onlaricin bir drttstintz.”®

Bu hem korunma ve koruma hem de tamamlanma
anlamina gelir. Yani ne rekabet ne tahakkim... Denge,
adalet, iffet, keramet ve ihtiram.

5. bk.2/Bakara, 187
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EL-ESMAU’L HUSNA

Osman SADIKOGLU

NI

“Di nava kemaniya kesén gihistine
hidayeté de sebatkariya wan kesén
ku bi hidayeté hatine xelatkirin,
ewana bextewar bixwe ne. Parastina
hidayeté, yané hetani miriné sebata
li ser islamé berpirsiyariya hemii
miiminan e.”

—eevEYe
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EL-WEHHAB/ LG5}

[-Wehhab, ji navén heri xwesik yén Allah o) e. Ji koka

“We-he-be/Hibe” mustaq e, ¢céblyi ye. Maneya wé
ya ferhengi bé berdél dayin e. EI-Wehhab té ser maneya
Allahé bé berdél dide evdén xwe ( evdén xwe bi diyariyén
taybet xelat dike.

El-Wehhab forma navé kiryar ya pirole ye. Yané delaleté
vé maneyé dike ku Allah ac) bé berdél G pirzéde dide. Navé
El-Wehhab di Qlr’ana Kerim de sé (3) car dibore.

ST e B s G0 3 A L8 5V &)
uu;‘wtvuf”’

“Rabbé me! Pisti ku te em gihande hidayeté gelbén me
nexerifine. Ji bal xwe ve rahmeteké bide me. Béguman tu,
(ew é bé gerew/bé berdél dide evdén xwe) Wehhab 1.”!

Tecelli G Berpirsiyariya Me Ya Dij Navé EI-Wehhab

Her nimet 0 xwesiyén di jiyana insan de hibe { diyariya
Allahé ElI-Wehhab e. Ne mimkd{n e ku insan van nimetan
bijmére. Allah z0) wiha ferman dike:

¥ Etas 1,338 8135 280 G J8 3 18035
)us‘.,lw O &) G pasd

“WI, her tistén ku we jé xwestiye daye we. Eger hlin bixwa-
zin nimetén Allah bijmérin han nikarin wan tevan bijmérin.
Béguman insan heyineke pirzéde zilimkar e G pir nankor e.”?

Em & behsa cend hibé G diyariyén ku Allahé EI-Wehhab
dane me bikin.

Zarok, Hibéya Rabbani Ye. Allah o) ji ki re O cigas
daxwaz bike ewqas zarok dide wi. Birasti zarok ji bo ev-
dén wi diyariyeke taybet e 0 tecelliya navé EI-Wehhab e.
Ji ber vé yeké dayina zarok wek hibe hatiye binavkirin:

Hakimiyeta/serweriya erd (i esmanan aidé Allah e. Ci
daxwaz bike dixuligine. Ji ki re bixwaze (zaroké) keg, ji
ki re bixwaze kur dibexsine.

1. 3/Al-iImran, 8
2. 14/Tbrahim, 34
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“(Ew ji ki re bixwaze) ji zarokén kéc U kur bi hev re/
céwi dide wan. Kiji bivé bernegir/agim dihéle. Lewre ew,
(zanayé her tisti) Alim 0 (yé ku héza wi digihije her tisti
0 xwedi gudreta mutleq) Qadir e.”?

Kesén ji Allah (ac) zarok dixwazin divé bi navé Allahé
El-Wehhab tewess(lé bikin G pirzéde dba bikin G bi
dayina Allah ac) gayil bin. Lewre Allahé EI-Wehhab ligel
navé El-Alim dide. Astengén tibbi an fiziki bila wi sewqgé
béomidiyé neke. Cimki Rabbé wi El-Qadir e. Qet tu tist
li ber glGdreta wi nikare bisekine.

Ferzenda Salih/Zarriyeta Qenc Hibeya Allahé
El-Wehhab E. Weke me got zarok hibeya Allahé EI-Weh-
hab e. Diyariya esil ew e ku zarokén hatine dayin ji
salihan/ji gencan bin, yané bi navandina Qar’ané ji dé
0 bav re bibin ronahiya cavan.

P

Lilig l;.a}-\}j\o.fl_ﬂq,\.mb jJ“’ ,\J\j
A - ,,i)b /.D/a ,,wa
Glel Geieal] Bz 5 oo 633

“Ew wiha dibéjin: ‘Rabbé mel! Jijin L] zarokén me én ku

ji bo me bibin cavkaniva sahiyé/cavronahiyé ( aramiyé
bide me. U me ji Muttegiyan re bike péseng/imam. ”*

Allah o) dema salihb(yina zaroyén péxemberan vedi-
béje navé EI-Wehhab an ji [ekera Caj bikar tine. Peyva
hibe ji bo Allah o) bist (20) car té blkaranln. Nivé van
ji der baré zarokdayin @ salihblna zarokan de ye. Navé
El-Wehhab heri zéde li ser malbaté tecelli dibe. Lewre
malbat hélina insan e. Malbat, stargeha insan e. Eger li
wé deré hevjineke saliha G zarokén genc hebin ew der
dibe hélineke heqiqi (1 stargeheke aramdar 0 bendereke
ewledar. Maleke ku li wé deré evditiya Rabbé aleman
nayé kirin ew der weke gor e.

RasUlullah <av) wiha gotiye:

“Ev her sé tist ji dilsadiya beniaddem e: hevjina salih/
saliha, xaniyeke xwes 0 siwareke genc. Ev her sé tist ji
ji segaweta beniadem e; hevjina negenc, xaniyé xirab U
siwareke xirab.”®

Zér G Ziv 0 mal 0 milk dibe ku li dinyayé mirov kéfxwes
bikin. Lé belé li axireté ew kesén Allah o) merhamet
li wan kiriye ne té de pirén van sebebé posmaniyé ye.
Insan dij Rabbé xwe mehclb dibe G hisabdayin zortir
dibe. Hevjineki salih G xaniyeke bas O zarokén genc li
dinyayé ji G li axireté ji cavronahi ye.

RasUlullah av li ser mijara tistén bifezilet wiha gotiye:

“Xweditiya tisté heri bi fezilet; zimaneke zikirdar G gel-
beke siklrdar U li ser imané hevjineke alikar.”®

42/Stira, 49-50
25/Farqan, 74
Miisned, 1445
Tirmizi, 3094; Ahmed, 22437
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Nimeta Xwezi Bi Wé Té Anin: Navé EI-Wehhab li ser
hin kesén bextewar tecelli dike O dibin xwedi nimetén
wisan ku mirov xweziya xwe li wan tine. Rasdlullah ¢av
wiha gotiye:

“Ji dU kesan pé ve xwezi li keseki din nayé kirin. Ew kesé
ku Allah ac) mal/milk dayé G ew ji di réya heq de xerc dike
0 ew kesé Allah ac) hikmet daye wi G ew ji bi vé awayé
hikum dide U vé hikmete hini kesén din ji dike.””

Dibe ku gelek insan bi mal 0 ilim bén rizigandin. Lé
ev herdu nimetén hané bi imtiyaz dide. Yané him vé
nimeté dide evdé xwe G him li ser vé nimeté di karén
xéran de serkeftin dide evdé xwe.

Baldar bin! Gelek insanén ji wan re mal hatiye dayin
hene ku malé wan li wan malik xera kiriye. Dibe sebe-
bé jihev pelisandina malbata wan ( ji dostén xwe ddr
dibin G ji wan re dibin weke dijmin. Dewlemendi gelek
caran ji hin kesan re dibe weke ezab. Xewén seva li wan
diherime. Pir kes hene ji ber bi ilmé xwe pozbilindi dikin
bi wé ilmé xwe zelil dibin ( kortalan dihéxin navbera
xwe ( civaké. Civak hez alimén wisan nake @ alim ji hez
wé civaké nake.

Kesé muasrik bi tistén ku Allahé ElI-Wehhab tegsim
kiriye gima xwe pé nayne. Carinan bi dizi ( carinan ji bi
eskerehi itiraz dike. Mixabin ev exlaga liberabné/itirazé
di nava civakén masrik de belavbyi ye. Hetani wisan ku
misilmanén ji exlagé wan yé kapitalist bibandor blne
ew bixwe ji bi vé exlagé maldl in.

Xelata Sebata Li Ser Hidayeté: Ji hibeyén/xelatén heri
mezin G giring yek ji hidayet e. insan enceq bi hidayeta
Allahé EI-Wehhab ji taritiyan bigihije ronahiyé G ji ficGra
nefsa bigihije teqwayé ( ji ezaba wi rizgar bibe 0 bi
rahmeta wi sad bibe. Hidayet, nimeteke wisan mezin e
ku Allah @c) kém kesan bi vé nimeté xelat kiriye.
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“Sond be, me ji bo cehennemé ji cin G insanan gelek
kes xuligandin. Qelbé wan heye |é bi wi fém nakin. Cavé
wan heye |é bi wan nabinin. Guhé wan heye |é bi wan
nabihizin. Evana weke heywanan in, heta hé (ji heywanan)
ji résastir in. Ew, yén di xefleté de bixwe ne.”®

Di nava kemaniya kesén gihistine hidayeté de se-
batkariya wan kesén ku bi hidayeté hatine xelatkirin,
ewana bextewar bixwe ne. Parastina hidayeté, yané

7. Boxari, 73; Mslim, 816
8. 7/Araf, 179

teuhid | Muharrem 48 - sayi 158 57




hetani miriné sebata li ser islamé berpirsiyariya hem(
mdminan e.
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O goale (15 )
“Geli ew én iman anine! Bi awayé layigi wi ye ji Allah

bitirsin G hin bitené wek muslim/evdén sirké terk dikin
0 beré xwe bi tewhidé didin Allah bimirin.”®

/g‘/ e
|

N

Hilbijartina islam wek din, bi seré xwe tér nake. Ya
heri mdhim ew e ku hetani nefesa xwe ya dawi mayin
wefata li ser vé islamé ye. Ev ji bi van tistan mimkdn e.
Xweparastina ji sirké ku ew ziddé tewhidé ye. Ji bo ku
me ji sirké biparéze ddakirina ji Allah re. Tér xwendina
Qur’ana Kerim (0 meal G tefsira wé ( hinb(na sunneta
sehih e. Di navenda heyaté 0 daweté (1 tékosiné de bicih
kirina tewhidé. Alikariya diné Allah.
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“Rabbé mel Pisti ku te em gihande hidayeté gelbén me
nexerifine. Ji bal xwe ve rahmeteké bide me. Béguman tu,
(ew & bé gerew/bé berdél dide evdén xwe) Wehhab 1.1

Nimeta Alikaré Qenc U Bixér. Xelateke ji Allah ac) yek
jlew e ku dema bi berpirsiyariyeké té wezifedarkirin bi
navé xwe yé El-Wehhab alikareki bixér jé re dike réheval.
Rasllan ji ber ku bi mezinahiya vé nimeté serwext bdn
ji Allahé ElI-Wehhab alikarek dixwestin.

3 L z o g - o (-~
A 5 155 I Jaxs
“Ji malbata min wezireki/alikareki bide min.”"

Dema Mdsa (as) daxwaziya alikariyeki ji Rabbé xwe
dike, Allahé El-Wehhab dlayé wi gebdl dike. Har(iné
birayé MUsa (s) ji bo wi wek alikar hilbijart 0 bi vé awayé
pistevaniya wi kir.

Béglman divé em zanibin ku berpirsiyariyén islami
li ser me weke emanet in. Helbet mirov dé nikaribe vé
emanete tené bi seré xwe hilgire. Hewcedariya alikaran
heye da ku di xéran de bibin alikar 0 di xerabiyan de
bibin asteng. Rasulullah av wiha gotiye:

“Dema yek ji we berpirsiyariyek hilgire 0 Allah ji ji bo
wi xér murad bike alikareki salih dide wi. Eger ji bir bike
dé ew alikar bine bira wi. Dema bine bira wi dé alikariya
wi bike. Eger Allah ji bo evdé xwe ya xér ( genc daxwaz

9. 3/Al-i Imran, 102
10.  3/Al-i Imran, 8
11. 20/Ta-Ha, 29

58 teuhid |remmuz 26 - sayi 158

nekiribe alikareke xerab derdixine pésiya wi. Zilam dema
ji bir bike alikaré winayne bira wi G alikariya wi ji nake.”?

Ji ber vé yeké dini, dinyewi 0 manewi her ¢i be bila
bibe, di hem( is G karén xwe de divé mirov beré xwe
bide Allahé EI-Wehhab.

Nimeta Hikim U Hikmet. Allah o daxwaz dike ku
kesén mGwwahhid i ser ryé erdé bibin waris U |i wé
deré bi hkmén wi di calakiyén xelifeti ( avakiriné de bin.

Ao s,
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“Em daxwaz dikin ku li ser ryé erdé genciyé bi gelsan

(bi mustezefan) bikin O wan bikin réber (én peyreviti li
wan tén kirin) G wan (li ser rQyé erdé) bikin waris.”™

Firewnan; li ser sparteka nijad/irq (0 derawaya/stat(lya
civaki i komén meslekan gel herGdaim ji hevdu bictk G
pari dikin. Civak cigas ji hevdu pari bibin, ew gas ji dibin
dijminén hevdu 0 gelstir dibin. Ferdén civaka parveblyi
0 lihevketi G bendbendi blyi ji bo ewlehi G aramiyé |i xe-
laskareki digerin. Di vé rewsé de ew xelaskar ji Firewn e...

Allah (o) ji vé daxwazé dike ku hemi insan li ser agida
tewhidé bicivin G bi sibxeta/bi boyaxa islamé bén bo-
yaxkirin 0 ji temamé nasnameyén nejidil/nasnameyén
suni azad bibin 0 islam wek nasnameya xwe ya esli
bipejirinin. (Allah) dixwaze ku ew civakén ku di vé mijaré
de bi ser ketine, bi agida tewhidé G bi exlaga edaleté
bibin réber (0 warisén ser r(yé erdé.

Nimeta ku Allah o) li ser rGyé erdé daye dmmeta is-
lamé ya heri mezin révebertiya islami, yané xilafeta li ser
menheca Nebewi ye. Dema ku insan bi gedré nimetan
nizanibin G sinorén Allah (ac) neparézin @ isyané bikin
Allah @c) nimetén |i ser wan barandiye ji wan distine.

Exlaqgirtina Bi Navé EI-Wehhab

Navé El-Wehhab naveke ji esmal’l hGsna ye ku divé
kesé mdmin bi vé navé bibe xwedi exlag. Kesé misil-
man hewceye ku ji bo raziblna Allah @) G bé berdél G
bi dilxwesi malé xwe bide. Ferza vé dayiné zekat ( ya
mUstehab infaq 0 ya bifezilet ji diyari G hibe ye. Ligel
vé va di dawiya (fga imana berz de ji isar e. Isar ew e
ku mirov xwisk G birayé xwe yé misilman tercihé nefsa
xwe bike. Allah @) wiha ferman kiriye:

12. Ebt Dawid, 2932; Ahmed, 24414
13. 28/Qasas, 5
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“Bi bal mexfireta Rabbé xwe ve U bi bal wé cenneta ku
firehiya wé bi gasi erd 0 esmanan e ve bilezinin/bibezin.
(Ew,) ji bo Muttegiyan hatlye amadekirin.Ew (mutteqi
ne) ku; di tengezariyé 0 di firehiyé de fisebilillah infag
dikin. Hérsa xwe diqurtinin 0 quslré insanan efl dikin.
Allah ji muhsinan/kesén ku evditiya xwe heri xwesik dikin
hez dike.”™
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“Heta ji tistén ku hln jé hez dikin (fisebilillah) infaq
nekin, hiin nagihéjin birré/genciyé. Hun c¢i infag bikin
bésik Allah pé dizane.”®

MUkafat/berdél ji ji cinsé amel e. Mirov cigas fisebilillah
bide dé Allahé EI-Wehhab ji ewgas zédetir hibe bike 0
bide. Béglman Allah (ac) ji infagkirin 0 dayina evdén xwe
razi dibe. Ew én didin di imana xwe de rast G dilsoz in.
Ew, ji Rabbé xwe ji (1 ji nimetén wi yén dane ji hez dikin.
Dema ku nimetan fisebilillah didin x(ya dibe ku ew pir-
zéde ji Allah @o) hez dikin. Ji ber vé yeké navé vé dayine
wek “sedeqge” hatiye binavkirin. Lewre di dayiné de ya
heri bi gimet ew e ku di réya Allah o) de bé fedakirin.

Ew Allahé EI-Wehhab dema piritiya wi de Ismail da
Torahim (s). Di mGgabilé ve diyariya Rabbani de Tb-
rahim s ¢i kir? Rab( Ismail s ji Allah Go re glrban
kir. Ev nezra Ibrahim s) ji alema insaniyeté re du xelat
da gezenckirin. Xatem{’l enbiya MUOhammed (ss) ku ew
ji nesla Ismail e 0 ibadeta qlrbané.

Herwiha hewceye ku her insan li jiyana xwe binére (
xelatén Allahé El-Wehhab yén taybet tesbit bike. Eger
bixwaze vé xelaté bike nimeta cenneté a bédawi divé
fisebilillah nezir bike. Ev xelatén Rabbani dibe ku zarok
an behremendi/gabiliyet an imkan an ji serwet be...
Béglman ev nimetén Allahé EI-Wehhab eger fisebilillah
bé bikaranin ew cax bi gimet 0 rGmet 0 bédawi dibe.
Eger ji bo dinya 0 berjewendiya sexsi bé bikaranin bé
gimet G bé rimet 0 bihdrbar dibe.

Berpirsiyariyén Me Ya Dij Allahé EI-Wehhab

Insan bi gelemperi digel ewgas nimetan heridaim
gazin 0 giliyan dikin. Hin ji wan ji zaroyén xwe an ji
hevjinén xwe an ji tendirGstiya xwe an ji ji karén xwe

14. 3/Al-i Imran, 133-134
15. 3/Al-i Imran, 92

gazin dikin. Lé belé eger ev gazin G giliyén hané hem
li ser kaxizek bé nivisin wé di ¢end rézan de bigede.
Digel vé rastiyé eger nimetén Allah (ac) bén nivisin darén
li ser rGyé erdé bibin gelem G behr G ¢cem ji bibin hibir
wé disa nikaribin nimetén Allahé EI-Wehhab binivisin.
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“..Ya malbata Daw(d! Ji bo sikurdariyé amel (én salih)
bikin. Ji evdén min yén sikurdar pir kém in.”'

Weke ku di ayeté de dihé diyarkirin insan pir nankor e.
Mirovén sikurdar hindik in. Cima? Lewre insan di heman
demé de jibirker e. Ji bo sikurdariyé péwiste ku insan
van nimetén béjimar bibir bine. Divé em vé heqgigeté
tu car ji bir nekin. SikGrdari séweyeke evditiyé ye, nan-
kori ji séweyeke isyané ye. Qiadeyeke jiyana dinyayé
heye. Nimet ji dert ji pariyén vé jiyané ne. Her du rews
jl imtihana insan e. Qiadeyeke din ji ev e: Kul O derdén
dinyayé bijimar in |& belé nimetén wé nayén hejmartin.
Tistén Allah o) distine pir hindik in. Qet tu guman tune
ku tistén Allah @c) dide evdén xwe ji wan pirzédetir e.

Diiaya Bi Navé EI-Wehhab
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“Rabbé me! Pisti ku te em gihande hidayeté gelbén me
nexerifine. Ji bal xwe ve rahmeteké bide me. Béguman tu,
(ew & bé gerew/bé berdél dide evdén xwe) Wehhab 1.V
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“Rabbé min! Ji bal xwe ve zuriyeteke pakipaqij thsani
min bike. Bésik tu dlayan seh diki/icabet diki."®
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“Rabbé me! Ji jin (0 zarokén me én ku ji bo me bibin
cavkaniya sahiyé/cavronahiyé (1 aramiyé bide me. U me
ji Mutteqiyan re bike péseng/imam.”
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“Rabbé min! Hikum/hikmet bide min ¢ min tevli salihan
bike.”20

16. 34/Sebe, 13

17. 3/Al-iImran, 8
18. 3/Al-iImran, 38
19. 25/Farqan, 75
20. 26/Stara, 83
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AYIN KITABI e Vet .
DUZELTILMESI

GEREKEN
KAVRAMLAR

Kitabin Yazari: Muhammed Kutub
Mitercim: Nureddin Yildiz
Yayinevi: Risale Yayinlari

Basim Tarihi: 2026

Sayfa Sayisi: 265

Ebat: 135 x 210 mm

Kitap Hakkinda

islam Gmmetinin asirlardir maruz kaldigi en biyik ve en kalici yikim, topraklarinin isgal edilmesinden ziyade zihin
diinyasini insa eden temel islami kavramlarin icinin bosaltiimasidir. Kur’an ve Stinnet’in saf pinarindan beslenen
kelimeler zamanla asil anlamlarindan koparilmis; Mlslimanlarin hayata, ibadete, kadere ve miicadeleye bakis acisi
derinden sarsiimistir. iste merhum Muhammed Kutub’un “Diizeltiimesi Gereken Kavramlar” adli kiymetli eseri, bu
zihinsel ¢cokUst durdurmak ve islam’in temel mefhumlarini aslina déndirmek gayesiyle kaleme alinmis sarsici bir
teshis ve tedavi kitabidir. Eser, okuyucusunu pasif bir okumadan ziyade koklU bir zihin insasina davet etmektedir.

Kitabin muhtevasini ve yazarin okuyucuya sunmak istedigi temel mesajlari su ana basliklar altinda 6zetleyebiliriz:
Kavramsal Coziilme ve Zihinsel isgal

Kitap; “La ilahe illallah”, “ibadet”, “din” ve “islam” gibi en temel istilahlarin tarihsel strecte nasil daraltildigini ve
hayatin icinden cekilerek sadece vicdanlara veya mabetlere hapsedildigini inceliyor. Yazar, kavramlari bozulan bir
toplumun amellerinin de zorunlu olarak bozulacagi gerceginden yola cikarak, islami uyanisin ancak bu “kavramsal
¢6zUlmenin” tamir edilmesiyle mimkun olacagini vurguluyor. Dismanlarin, askeri giicle yapamadigi yikimi, Mis-
[imanlarin kelimelerini ve mefhumlarini tahrif ederek nasil basardiklarini carpici 6rneklerle gézler énline seriyor.

Tasavvufi ve Batini Sapmalarin Pasifize Edici Rolii

Eserin en dikkat cekici bélimlerinden biri, Mslimani diinyadan ve islami sorumluluklarindan soyutlayan
asiri tasavvufi ve batini yaklasimlara getirdigi kokli elestirilerdir. Muhammed Kutub, kitabinda birtakim felsefi
akimlarin etkisiyle “calismayi ve ameli” terk eden, ulastigini zannettigi hayallere kapilarak edilgenlesen zihniyeti
desifre ediyor. Bu pasifist tutumun; yeryizinde Allah’in ) dininin hakim kilinmasi, batilin ortadan kaldirilip hak-
kin yUceltilmesi ve cihat gibi en temel ameli vazifeleri nasil sekteye ugrattigini kitabin omurgasina yerlestiriyor.

iman ve Amel Biittinligiiniin Yeniden Tesisi

Yazar, bozulan bu algiyi onarmak icin okuyucuya yeniden Kur’ani bir vizyon sunuyor. imani sadece dille séy-
lenen soyut bir felsefe olmaktan cikarip, onu hayatin her alanina miidahale eden, toplumu insa eden pratik bir
eyleme (amele) donistlirmenin zorunlulugunu isliyor. Dlzeltilmesi Gereken Kavramlar, inzivaya cekilen pisirik
bir teslimiyeti reddederek; muvahhidleri yery(izinl imar etmeye, taguti sistemlerle miicadeleye ve islam’in aktif
sahitleri olarak yeniden ayaga kalkmaya cagiriyor.

Sonuc Yerine

Bu calisma, sadece okunup rafa kaldirilacak bir kitap dedil; akidesini ve menhecini sahih kaynaklardan 6grenmek
isteyen her Mlslimanin kitlphanesinde bulunmasi, defaatle okunup tahlil edilmesi gereken bir basucu eseridir.
Zira mefhumlari netlesmemis, kavram kargasasi yasayan bir zihnin; sirkle layikiyla mlcadele etmesi ve tevhidi
ikame etmesi beklenemez.

Rabbimizden niyazimiz; bizleri Kitap ve Stinnet’in ar1 duru kavramlariyla distinen, hakki hak bilip ona tabi olan,
batili batil bilip ondan uzak duran kullarindan kilmasidir.
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Karadeniz Ezgisi

SUPHESUZ 3
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Tevhidi Uyanis Kkibinden
yepyeni bir eser olan
“Rabbim Birdur Suphesuz” yayinda!

Yeni eserimizi dinlemek icin QR kodu okutunuz.
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“TAGUTA KULLUK ETMEKTEN KACINIP ALLAH'A YONELENLERE MUJDE VARDIR.

KULLARIMI MUJDELE!"
(39/ZUMER, 17)
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